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Vorwort.

»Wenn sich dagegen die Darlegungen von Frobenius als
haltbar erweisen sollten, dann kann er uns zwingen, ein Zeit-
alter des Sonnengottes anzuerkennen und die Akten unserer
eigenen alten Mythologie in diesem Sinne zu revidieren“ —
sagte ein wohlwollender Rezensent, nachdem er sich dariiber
ausgesprochen hatte, daB in meinem damals der Offentlichkeit
iibergebenen Buche ,die Weltanschauung der Naturvélker“ fiir
auBlerordentlich vieles eine griindliche Textnachpriifung wiin-
schenswert sei, die doch nicht scharf genug hervortrete, und daB
der Verfasser auf jeden Fall noch einmal, und zwar ohne Vor-
eingenommenheit, die immensen Stoffe unter Beriicksichtigung der
europiischen und siidasiatischen Parallelen revidieren miisse. —
Was jener Gelehrte wiinschte, ist geschehen. Es trieb mich
selbst dazu, jenem in seiner ganzen Anlage und in seiner ganzen
Ausdrucksform sich als jugendlich verfrithtes Opus dokumentieren-
den Werk eine ernsthaftere und reifere Studie folgen zu lassen.
Ich bemiihte mich, meine Kenntnisse zu erweitern, und weif, da8
es mir doch nicht gelungen ist, vollstindig zmn sein; — nicht
etwa jenes ,vollstindig“ im Sinne des menschlichen Wissens,
sondern das ,vollstindig“ im Sinne einer gewissen Materialauf-
haufung meine ich.

Ich bin den Spuren jenes Gedankens gefolgt und habe dem
daraus entsprechenden Grundgedanken zufolge auch den Namen
des Buches gewahlt. Es ist aber nicht meine Aufgabe, die sich
aufdringende Frage zu beantworten, sondern es ist meine Aufgabe,
die Moglichkeit in der Antwort zu erwigen. Ich gehe aus von der
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Behauptung. Das erste Buch dieses Bandes stellt die Summe der
Behauptungen dar. Der Leser wird beim Weiterlesen auf manchen
Widerspruch in den Texten stoBen, die von vornherein eine Modi-
fizierung der Behauptung herbeifiihren werden. Und dennoch,
trotzdem ich selbst die Widerspriiche schon empfunden hatte,
hielt ich es fir richtig, eine moglichst klare, wenn auch nicht
in allen Punkten genau richtize Behauptung in den Vorder-
grund zu stellen. Indem wir selbst die kleinen Fehler nach-
weisen, lernen wir am leichtesten die groBen Wahrheiten anzu-
erkennen.

In diesem Sinne habe ich hier schon auf den Inhalt des
zweiten Bandes hinzuweisen. Ich bitte keine endgiiltige Losung
zu erwarten. Dies Buch ist ein Buch der Fragen. Ich will das
so erkliren: Man sagt, der Soldat miisse gehorchen lernen, ehe
er befehlen konne; fiir die Wissenschaft mochte ich den Satz
dahin abindern, daB der Gelehrte das Fragen lernen miisse, ehe
er antworten darf. Ich habe mich fiinf Jahre lang bemiiht, diesem
Satz griindlich zu folgen, und gehe deshalb jetzt daran, dies Werk
als ein Buch der Fragen in die Welt zu senden.

Denn die groten Fragen einer vorhistorischen Weltgeschichte
treten uns entgegen. Und Fragen wollen geformt sein. A

Es sind Fragen der Entwicklungsgeschichte des Geisteslebens
und es sind Fragen der geographischen Ausdehnung des Menschen-
geschlechtes. ,,Geographische Geschichte“ bedeutet an sich einen
Widerspruch und doch ist diese geographische Geschichte ein Ziel,
welchem viele Zweige der Wissenschaft entgegenwachsen. —
Der erste Band beschiiftigt sich mehr mit dem #uBeren Reichtum
und Sinnwert des Geisteslebens, der zweite Band mehr mit der
Entwicklung nach inneren und geographischen Gesichtspunkten.

AuBer sicherlich mancherlei anderen Schwichen sind ver-
schiedene Druckfehler zu erwahnen. Die Bogen wurden zum teil
auf dem Krankenbett gelesen.

Und noch ein Wichtiges: Bei der Niederschrift dieses Werkes
war mir nur der erste Teil von Eduard Stuckens Astralmythen
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bekannt geworden. Derselbe enthielt mancherlei Anregung, zu-
nichst aber fiir mich nichts Ausschlaggebendes. So glaubte ich
denn diesen Wegen fern bleiben zu diirfen. Erst nachtraglich werde
ich darauf aufmerksam gemacht, daB die weitere Arbeit Stuckens
gar manches bringt, was meinen Ergebnissen entspricht. Ich
habe das jetzt angesehen. Und ich bereue nicht. Allerdings
sind die Ergebnisse teilweise gleiche. Aber die Untersuchungs-
stoffe, die Ausgangspunkte und die Schliisse sind doch ver-
schiedene. Es ist hoch wertvoll und von nicht zu unterschitzen-
der Bedeutung, daB der Semitologe und der weitausschauende
Ethnologe, jeder fiir sich, zu gleichem Resultat kommt. Aller-
dings hitte ich es nicht gewagt, Stuckens Wege zu gehen, denn
von den vielen hundert Quellen der Naturvélkermythologie kennt
er nur einen Bruchteil. Jedenfalls war fir ihn eine Beriicksichti-
gung der geographischen Gesichtspunkte nicht maglich.

Und doch liegt in den geographischen Gesichtspunkten die
gewaltige Bedeutung dieses Stoffes.

Man denke: Alle Wege iiber die weite Erde hin klar legen
zu konnen, das ist das Endziel.

Aber ich schlieBe mit dem Satz, den Stucken dem letzten
Hefte seiner Astralmythen vorgesetzt hat:

»Bis vor kurzem wurden Ubertragungen auf enger begrenztem
Gebiet (z. B. Vorderasien) freilich nicht geleugnet. Aber als wahn-
witzig wire der verfehmt worden, der gewisse Ubereinstimmungen
polynesischer und griechischer Mythen durch Wanderung oder
UObertragung hitte erkliren wollen. Niemand fand den Mut, das
Nichstliegende auszusprechen! Da aber die Analogien nicht weg-
zuleugnen waren, wihlte man als Ausweg die Elementargedanken-
lehre, derzufolge riumlich weit voneinander getrennte Vélker un-
abhiingig voneinander nicht nur zu gleichen Erfindungen und
sozialen Bildungen, sondern auch zu gleichen iibersinnlichen Vor-
stellungen durch gewisse der Menschheit angeborene Fihigkeiten
(Elementargedanken) gelangt sein sollen. — Diese Erklirungs-
weise geniigt heute nicht mehr. Wir wollen den Mut haben, es
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endlich klar und deutlich auszusprechen, da8 die Mythen nicht
nur auf engerem Gebiet, sondern iber die ganze Erde gewandert
sind.“

Das ist die Frage, fiir mich eine Frage an Gelehrte und
Laien, und hoffe ich, daB das Erstaunliche nicht von dem Un-
wahrscheinlicheren verdringt wird, weil das Wahrscheinliche
keinen Stiitzpunkt in der historischen Wissenschaft hat und so-
mit dem Menschen leider allzuhfiufig unméglich deucht.

Berlin, Februar 1904.

Leo Frobenius.
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KULTURFORMEN UND KULTURZEITEN
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I
Zeiten und Formen der Kultur.

Der Mensch lebt mit seinem ganzen Schaffen, seinem ganzen
Wesen und Werden in engster Verkniipfung mit der ihn umgeben-
den Natur. Je primitiver seine Gesittung und sein Kulturapparat,
desto enger schlieBt er sich dem Rahmen seiner Umgebung an.
Aus der Natur greift er die materiellen Hilfsmittel seiner Unter-
haltung, seines Schutzes und aller seiner Tatigkeit heraus und
schafit so mit den Stoffen der Natur die materielle Kultur. Aber
dieser materiellen Verkniipfung entspricht eine geistige im selben
Sinne. Denn aus der Verwertung entspringt bei fortschreitender
Entwicklung ein sich immer selbstindiger und selbstindiger ge-
staltendes geistiges Leben, dessen verschiedene Stufenleitern zu
verfolgen uns interessant genug erscheint. Indem wir auf die
vollstindige Verkniipfung des menschlichen Kulturwerdens mit der
Natur hinweisen, greifen wir sogleich zu einem weit vom Anfang
fortgelegenen Grundzuge — zu dem historischen Denken hiniiber.
Hier haben wir zwei Punkte oder zwei, in verschiedenen Gegenden
der Entwicklung sich herausstellende Charaktereigentiimlichkeiten
aus dem Gebiete der Geschichte der geistigen Kultur. Dort im
Anfang jene Menschen, denen kein Zeitbegriff, es sei denn der
von Nacht und Tag, als interessierendes Moment innewohnt, und
hier die vorgeschrittenen Menschen, die die Entwicklung ihres
Daseins nach klar vorgeschriebenen Zeitriumen berechnen. Dort
bei den primitiven nur Ankniipfung an die Formen, Notwendig-
keiten, Spenden und Gefahren der umgebenden Natur und hier
ein stindiges Abmessen und Erwigen in allen Dingen der Titig-
keit nach dem MaBstabe der Zeit, den wir allerdings auch aus
den Grundelementen der Naturerscheinungen gewonnen haben. —

1*
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Und ebenso konnten wir darauf hinweisen, daB wie jede riick-
wirts oder vorwirts gehende Betrachtung dort fehlt, ebenso nur
der augenblickliche Lebenszustand Interesse erregt, wihrend wir
bis auf eine gewisse GenuBfreudigkeit die Augenblicksbewertung
verloren haben und dafir uns zumeist im Zuriick- und im Vor-
wirtsschauen ergehen.

Wollen wir uns nun das Wesen jener primitiveren Schichten
der Menschheit — und das ist gleichzeitig das Wesen der primitiven
Kulturformen, in denen wir uns auf der einen Seite die innige
Verkniipfung des primitiven Menschen mit der Natur und auf der
andern Seite die wesentlichsten Eigenarten unserer kritischen Be-
trachtungsweise — klar machen! Denn es kommt nicht nur darauf
an, festzustellen, welchen Faktoren jene unterworfen sind, sondern
wir miissen auch sehr wohl darauf achten, ob wir nicht bei der
Betrachtung dieser einfachen Zustinde Eigenarten unterschieben,
die nicht dem Entwicklungswesen jener, wohl aber unserer Be-
trachtungsweise eigentiimlich sind. Indem ich diesen Satz nieder-
schreibe, sehe ich schon das Kopfschiitteln meiner Leser, die es
natiirlich finden, daB die Wissenschaft objektiv titig ist und ob-
jektiv arbeitet. Aber die meisten fibersehen wohl, daB die Zeit
gar nicht so fern liegt, wo wir ginzlich falsche Schliisse zogen,
weil wir aus der Eigenart unserer Form des Denkens heraus
Schliisse zogen. Ich werde im folgenden sogleich einige Beispiele
hierfiir bringen, welche aus der jiingsten Literatur noch mit Leichtig-
keit auBerordentlich vermehrt werden konnten. Viele Fehler, die
wir z. B. noch gar nicht ganz iberwunden haben, beruhen darin,
daB wir unsere historische Betrachtungsweise den Werken der
niederen Volker zugrunde legten. Unsere Betrachtungsweise, wie
ich sie im Gegensatz zu der der primitiveren Menschen oben
charakterisierte, bezeichne ich als die historische. — Ich vermeide
es also zunichst, die Ausdriicke Naturvolker und Kulturvilker zu
verwenden. .

Sehen wir uns diese historische Betrachtungsweise einmal
niher an. Die historische Betrachtungsweise ruht mit ihren.
Wurzeln in der Schrift. Es wire ganz falsch, zu sagen, daB die
Schrift etwa entstanden wire, um zeitliche Ereignisse dem Ge-
dichtnis zu erhalten. Man wiirde mit dem Schlusse iibersehen,
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daB die Schrift eine doppelte Wirkung hat, eine riumliche und
eine zeitliche. Die einfachen Bilder- und Zeichenschriften, wie
sie uns bei den Neuhollindern, den primitiveren Nordindianern
oder den Westafrikanern erhalten ist, hat zunichst nicht den
Zweck, Ereignisse auf lange Zeit dem Gediichtnis lebendig zu er-
halten, sondern sie hat den ausgesprochenen Zweck, Nachrichten
tiber weitere Gegenden, auf groSe Entfernungen hin zu iibermitteln.
Dieser Bilderschrift entspringt nach Ablauf einer lingeren Ent-
wicklungsreihe unsere Schrift, die dementsprechend dem rium-
lichen Zweck der Schriftgrindung entspringt. Die Knotenstricke
und Kerbholzer, die daneben hergehen, haben allerdings den Zweck,
bestimmte Zahlen oder Ereignisse dem Gedachtnis zu erhalten,
haben also einen zeitlichen Zweck. Aus der Entwicklung dieser
Erscheinungen ist aber unsere Schrift nicht hervorgegangen. —
Nichtsdestoweniger hat diese Schrift ihren méachtigsten kulturellen
EinfluB in zeitlichen Fragen und in ihrem zeitlichen Zweck er-
reicht. Denn diese Schrift hat die ganze Denkweis¢ der Mensch-
heit so griindlich umgebildet, daB eine neuartige Art der Welt-
anschauung und Zeitkritik aus ihr entsprungen ist. Es ist dies
die historische Anschauungsweise. Diese historische Anschauungs-
weise, welche die Gedichtnistitigkeit des Menschen in geradezu
groBartiger Weise entlastet hat, charakterisiert sich in ihrer
klarsten, aber auch #uBerlichsten Form in der Geschichtsschreibung.
Die historische Erinnerung wurde vordem lediglich von der Ge-
dachtnistatigkeit aufgespeichert. Solche Aufspeicherung 148t sich
aber in primitiveren Formen der Kultur, in Kulturformen, die
mit einem verhéltnismaBig jungen Kulturzuge und seiner Verbrei-
tung iiber die Erde nicht in Zusammenhang zu bringen sind, nicht
nachweisen. :

Indem wir nun historisch denken, suchen wir die Geschichte
der Menschheit nach Moglichkeit weit zuriick zu verfolgen. Be-
sonders seitdem die allgemeinen Umrisse der uns zunéchst liegenden
paar tausend Jahre im groBen und ganzen ziemlich offen und
klar ersichtlich und iibersehbar geworden sind, streben wir da-
nach, die geschichtliche Tiefe noch weiter zu verfolgen. Aber
wo liegt nun noch Material? Jenseits einer gewissen Grenze wurde
noch nicht geschrieben; es fehlen also die Dokumente und die
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Wissenschaft schaut schon lange emsig danach aus, welche Mate-
riale etwa einen AufschluB geben kénnten.

Und man fand die Materiale. Der heimatliche Boden und
eine alte Literatur boten sie. Reich gesegnet sind unsere Linder
durch allerhand Griberstitten und die Reste alter — wie wir
sagen ,uralter — Wohnstitten. Da fand man denn Reste der
menschlichen Tatigkeit, die davon zeugen, daB die Menschen zu
einer bestimmten Zeit Bronzegerite verwandten. Dann fand man
die Reste von Steingeriten; ja zweierlei Sorten von Steingeriten
fand man, die offenbar verschiedenen Perioden angehérten, wie
aus der Art des umgebenden Erdreiches hervorging. Man ver-
glich dazu die Berichte der Alten und schon war die groBe Tat
vollendet. Man lieB aus der Vergangenheit die Zeugnisse der
verschiedenen Perioden emporsteigen; man sprach von einer Stein-
zeit, einer Bronzezeit, einer Eisenzeit — und da haben wir den
ersten Fehler unserer historischen Betrachtungsweise! Es waren
keine Zeiten, die vor uns emporstiegen, sondern es waren Formen !
Es ist schon sprachlich falsch, wenn wir von einer Steinzeit reden
und etwa davon sprechen, daB wir ja schon lange Vélker kennen,
die ,noch“ in der Steinzeit leben. Wir konnen héchstens sagen,
daB sie noch Steinwerkzeuge verwenden, kionnen aber nicht be-
haupten, daB sie in der Steinzeit leben.

Und man schaute weiter um sich, wo sich denn etwa noch
Dokumente aus den Zeiten ,vor der Geschichtsschreibung® finden!
Mit beiden Hinden griff man zu einem andern Materiale, zu den
Geschichten, die die Volker selber von ihrer Vergangenheit er-
zéhlen und mit der sie das Werden ihrer Kultur erkliren: zu den
Mythen. Und indem man diese Mythen wirklich als historische
Dokumente auffaBte, begingen wir den zweiten Fehler, der unserer
historischen Betrachtungsweise entspringt. Denn was wir hier
als bare historische Miinze nehmen, das sind umgemiinzte alte
Mythen, die die Vélker selbst einst gestanzt haben, um im Auf-
keimen der historischen Betrachtungsweise fiir sich selbst eine
historische Perspektive zu gewinnen. — Fiir wie viele Vélker ist
das nicht schon nachgewiesen! Von den sogenannten historischen
Mythen der Stidtegriinder und Kulturheroen Griechenlands und
Roms will ich” gar nicht erst sprechen. Weniger bekannt ist es,
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daB Schirren schon gegen die Mitte des vorigen Jahrhunderts
nachgewiesen hat, daB die sogenannten historischen Mythen der
Siidseevdlker nichts als zu historischer Vertiefung geprigte Mate-
riale religidser Gottergeschichte sind. Aber hat man etwa diese
Beispiele beriicksichtigt? Hat man etwa die hier geschopften Er-
kenntnisse tiberall zu verwerten gesucht? — In einzelnen Punkten
wohl, aber wie kommt es denn, da8 heute noch in den Schulen
das Alte Testament als historische Weisheit gepredigt wird? Liegt
dies lediglich an unserer Feigheit, die sich davor scheut, den
historischen Anstrich von den gottlichen Schépfungen herunter-
zukratzen? Oder sucht man nicht heute noch die Ursprungsstitte
der alten Mexikaner, das Tullan, trotzdem es auch fiir den weniger
in dieser Spezialwissenschaft eingefiihrten Mythologen klar ist,
daB diese alte Wandersage der Azteken die Bahn des Sonnen-
gottes iiber die vier Kardinalpunkte des Weltbildes schildert? —
Die historischen Fehler, die wir hier begehen, lassen sich in Kiirze
nicht aufzihlen; sie werden auch noch lange Zeit gemacht werden.
Wie weit wir siindigen, das kdnnen wir ja daran erkennen, da8
wir uns iberall bemiihen, wo wir auch immer eine alte Kultur-
stitte finden, diese mit irgend einer historisch erwiesenen oder
iiberlieferten Tatsache in Zusammenhang zu bringen. Wenn z. B. -
in Siidafrika die Triimmerreste einer alten Kulturstitte, vielleicht.
einer Goldabbaukolonie gefunden werden, dann erscheinen gleich
auf dem Biichermarkte die Ungeheuer unserer historischen Ver-
kniipfungssucht. Der eine findet in dieser Stitte das alte Ofir,
der andere das alte Tarschisch, der dritte eine phonizische Kolonie,
die vierte eine arabische, der fiinfte eine altindische und der
sechste — dem Herrgott sei's geklagt! — eine altchinesische
Kulturburg! Und welche Mihe gibt man sich, die somit aufge-
fundenen Altertiimer recht genau historisch festzunageln! Ich
will nicht davon reden, was alles die armen Normannen unter
genau bezeichneten Hiuptlingen in Amerika gesiindigt haben und
noch viel weniger von dem einen verlorenen Stamm der Juden,
der so ungefihr auf der ganzen Erde anzutreffen ist.

Das sind so einige von unseren iiblichsten Fehlern, hervor-
gegangen aus der historischen Betrachtungsweise und aus dem
Bestreben, vorgefundene Kulturformen historisch mit uns zu ver-
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kniipfen. — Und doch, hat uns die Zeit nicht so viel anderes
gelehrt?

Ich sprach oben von dem zweiten Material, aus dem man
historisches Bangerit gewinnen zu konnen glambte. Wir haben
jetzt den dritten Stoff zu erwihnen, das sind die Kulturformen,
die wir bei den sogenannten Naturvélkern finden, welche nicht in
ausgesprochener Weise in unsere geschichtliche Buchfiihrung ein-
getragen sind. Man hatte ja schon die Reste der auf unserem
Boden frither einmal stationiert gewesenen Kulturformen vermittelst
des Schemas Steinzeit—Bronzezeit—Eisenzeit angeleimt. In dieses
Schema schob man nun allerhand Naturviolker. Lebten doch auf
den Inseln des groBen Ozeans noch Vélker, die nur Steinwerk-
zeuge verwerteten; fand man doch in Siiddamerika gleiche Er-
scheinungen, und entdeckte das forschende Auge doch zuletzt auch
in Afrika verschiedentliche Reste dieser alten Periode. Und wie
groB war die wissenschaftliche Seligkeit, als man in einem, Bronze-
gerite gieBenden Zigeunertrupp auch noch das Bronzezeitalter
lebendig erhalten vorfand. Das war sehr schon.

So verband man denn zunichst alle diese Materien, bis man
entdeckte, daB dieser Leim nicht recht haltbar sei, und da8 das
ganze Geriist an Roheit nichts zu wiinschen ibrig lieBe. Denn
die Zentralamerikaner, die doch kein Mensch aus der Reihe der
Kulturvilker herauszudringen vermochte, lebten ostentativ in der
Steinzeit, wenn es auch nicht an Versuchen mangelt, sie infolge
der Verwertung von Kupfergegenstinden in die Bronzezeit zu
schieben. Wie gesagt, war das Geriist auch bald als zu roh er-
kannt, denn wohl entdeckte die franzésische Wissenschaft allerhand
feine, ganz zarte Differenzierungen der Steinzeitkultur; diese lieSen
sich aber nicht mehr in der gewiinschten Weise zum historischen
Bau verwerten. Was nun? Die alten Zeiten, in denen der ver-
loren gegangene Stamm der Juden zivilisatorisch iiber die Erde
gejagt wurde, verklangen eigentlich ergebnislos. Eine Vélker-
kunde als eine an die Geschichte anschlieBende Wissenschaft
vermochte man nicht zu gewinnen. Die Volkerkunde ging griind-
lich bankrott. Wohl stellten sich verschiedene Zweige wie z. B.
die Lingnistik ein, die auf vereinzelten Gebieten groBe Ergebnisse
erzielten — die Verkniipfung der gesamten Menschheit zu histori-
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scher Einheitlichkeit vermochte sie aber natiirlich nicht herbeizu-
fihren.

Da tauchte im vorigen Jahrhundert eine Anschauungsweise
auf, die einen groBartigen Siegeszug durch die zivilisierte Welt
begann. Eine neue Anschauungsweise, die schon im Altertum
gegriindet, aber nicht weiter durchgefiihrt war, die naturwissen-
schaftliche Denkweise hielt ihren Einzug. Mit verbliifften Augen
sah die ganze Welt das Bild der Entwicklung der Natur, zunichst
in groBen Ziigen gezeichnet, vor sich auftanchen. Im Altertume
hatte man viel von dem ,Spiel der Natur“ gesprochen, die hier
und dort dieselben Formen zeitigte, seien es Schnecken oder
sonstige Tiere oder Pflanzen. Nun aber erkannte man die Ver-
wandschafts- und Abstammungsprobleme. Indem sich ein Ge-
schopf von einer Art mit einem solchen von einem andern Typus
verband, zeugte es eine dritte Variante. . Und wo diese Varianten
hinkamen, da erlebten sie unter dem EinfluB der verschiedenen
Umgebungen Umbildungen. Mag man nun auch heute die duBersten
Konsequenzen noch nicht gewonnen haben, mag man iber die
verschiedensten Grundfragen noch streiten, gleichgiiltig, die Haupt-
sache ist: Wir haben ein Verstindnis fiir das Werden der Natur
gewonnen. Wir haben eine Wissenschaft der Formen, der Formen
der anorganischen, der organischen Wissenschaft. Lassen wir die
Einzelheiten den Fachleuten; uns ist es entscheidend, daB wir
nun die Naturwelt in ihrem Werden verstehen kénnen. Der Natur-
wissenschaft verdanken wir die Herauslosung des Zeitmotives und
die Deszendenzlehre der Formwelt.

Die naturwissenschaftliche Betrachtungsweise ward nun auch
auf dem Gebiete der Entwicklungsgeschichte der Menschheit an-
gewendet. Was die historische Wissenschaft nicht erreicht hatte,
das konnte vielleicht die naturwissenschaftliche Methode bieten.
DaB man den menschlichen Korper der Priifung zunichst unter-
warf, versteht sich von selbst. Es wire ja moglich gewesen, daB
die Menschenrassen in gleicher Weise eine verschiedene Abstam-
mungsform noch erkennen lieBen. Es ist schade, daB die Wissen-
schaft bis jetzt nicht zu einem Resultat gelangt ist. Darauf ver-
guchte man es mit dem Geistesleben des Menschen, und hier
erblithte zunichst die Theorie der Elementargedanken. Diese Theorie
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ist der historischen Auffassungsweise genau gegeniiber entstanden.
Sie sucht festzustellen, daB der Mensch genau schrittweise die
selben Stufen der Kultur hinaufklettern muB und zwar lediglich
ein wenig abhingig von der umgebenden Natur. Also gesetz-
miBiges Arbeiten der Gehirnmaschine. Die Konsequenz dieser
Theorie ist natiirlich, da8 die Kultar iiberall auf der Erde die Ge-
. schichte von Schema F durchmachen muB}, und da8 dementsprechend
die Kultur an verschiedenen Ecken ohne geographischen Zusammen-
hang in derselben Weise entstehen und sich entwickeln muB.
Der jiingste Vertreter dieser Schule ist so weit gegangen, da8 er
die Parallele zu der Naturgeschichte der Tiere in der Geschichte
der menschlichen Gedanken in ihrer Entwicklung unter einem
Schideldache ohne #ufere Anregung tabellarisch und gleichsam
zahlenmiBig aufzustellen versucht, um zu beweisen, daB jeder
jedes erfinden kann. So. wie dieser Schritt aber getan war, sehen
wir aber auch den Fehler: Denn die Natur schafft nicht am Nordpol
und am Sidpol je einen selbstindigen Biren oder in Zentral-
amerika und Zentralafrika je einen Léwen oder in Indien und
Afrika je ein Elephantenpirlein, sondern in der Natur bildete
sich je eine Gattung nur einmal aus. Sie war ein feststehender
Gewinn aus vielen Versuchen. Von vielen sicherlich gleichartigen
Varianten blieb eine iibrig und pflanzte ihre Art fort. '

In diesem Punkte beginnt nun auch eine neue Beurteilungs-
weise hinsichtlich der Viélkerkunde. Besonders, wenn wir be-
denken, da8 das Festhalten in der Kulturgeschichte der primitiven
Menschheit die weitaus groBere Tatsache ist, da das Erfinden
iiberhaupt im Sinne unserer Zeit, nimlich nach logischen Zweck-
dienlichkeitsiiberlegungen psychologisch unmdglich ist, werden wir
immer mehr dahin gedringt, die Kulturgeschichte des Menschen
in derselben Weise nachzupriifen, wie die Deszendentaltheorie dies
mit der Naturgeschichte der Lebewesen gemacht hat. — Es liegt
mir daran, den Unterschied der Elementargedankenlehre und der
kulturellen Deszendentallehre ganz genau festzulegen, weshalb ich
den Gegensatz hier noch in einigen Worten zu charakterisieren
versuche. Nach der ersteren Lehre spielt sich das ganze Ent-
wicklungsproblem in der Gedankenwelt ab, die von auSlen nur
befruchtet wird. Unter der Gehirndecke wird ein Gerit aus dem
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andern geboren. Unter der Gehirnschale spielt sich ein Ent-

‘wicklungsproze8 ab, der dberall genan der gleichen Gesetz-

miBigkeit unterworfen ist. Wiirde ich die duBerste Konsequenz
dieser Lehre ziehen, dann miite ich annehmen, daB drei auf
einsame Inseln gesetzte Menschenpaare im Laufe der Zeit. in ihrer
Kinderwelt genau die gleichen Kulturformen hervorbringen, ohne
daB eine Berithrung mit der AuBenwelt stattfinde. — Anders da-
gegen die kulturelle Deszendentaltheorie, welche von dem Gesichts-
punkte ausgeht, daB die Umbildung auf dem Verkehrswege vor
sich geht. Kommen zwei Vilker mit etwas verschiedenen Kultur-
geriten zusammen, dann bildet sich eine neue Variante des Kultur-
gerites heraus. Diese Theorie beruht also hauptsichlich auf dem
Grundsatze, daB die Paarung der Gedanken, die durch den Verkehr
der Menschen herbeigefithrt wird, den Fortschritt und die Ent-
wicklung der Kultur mit sich bringe.

Wahrend wir auf diese Weise mit Zugrundelegung des natur-
geschichtlichen Paarungsgesetzes zunichst einmal einen Boden fiir
den Begriff der Weiterentwicklung finden, kénnen wir mit Zu-
grundelegung des Gesetzes von der geographischen Umbildungs-
kraft einen weiteren Kreis der Erkenntnis erreichen. Wenn ein
Volk, das aus einer wirmeren Zone stammt, in ein kaltes Klima
verdringt wird, dann wird sich unbedingt z. B. die Kleidung um-
bilden. Die Leute werden schon deswegen ein anderes Material
wihlen ‘miissen, weil das von ihnen frither verwertete nicht mehr
vorhanden ist. Haben sie vor dem Baumwollwebstoffe zu Jacken
verarbeitet, so konnen sie das im kalten Klima nicht mehr, ein-
mal, weil die Baumwolle fehlt und zweitens, weil auch ein Baum-
wollenhemd nicht mehr warm genug hielte. So wiirde denn dieses
Volk gezwungen sein, dieselben Gegenstinde etwa aus Fellen von
Tieren herzustellen. Zunichst wiirden sie natiirlich die alte Form
ihres Hemdes beibehalten, allmihlig wiirden sie aber jedenfalls
praktischere Formen, Formen, die sich aus Pelzen leichter her-
stellen lassen, erwihlen. Das wire so ein Beispiel von geogra-
phischer Umbildung. — Wer von meinen Lesern in Berlin wohnt,
dem empfehle ich folgendes an: er gehe [in das Museum fir
Volkerkunde und zwar in den Teil, der die Gegenstinde aus dem

nordlichsten Amerika birgt. Infolge der auBerordentlich ge-
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schickten Aufstellung fallt sein Auge auf der einen Seite auf lauter
Gerat im buntesten Farbenschmuck, das rot, blau, weif usw.
in frohlichster Mischung zeigt. Auf der andern Seite, wenige
Schritte daneben, treten ihm einférmige Bilder entgegen; in diesen
Schrinken finden sich nur graue und weiBe Gegenstinde. — Die
beiden Regionen, aus denen diese verschiedenartig gefirbten Samm-
lungen stammen, liegen nicht allzn weit voneinander. Die Gegen-
stinde selbst sind in beiden Schrankgegenden annihernd die
gleichen. Und der Unterschied? Die eine Gegend bietet die Farben
des ewigen Winters in ihrer Landschaft, wihrend die andere aus
ihrer Erde mannigfache Farbenpracht hervorbringt, eine Farben-
pracht, in der sogar ein kleiner roter Kolibri sein Leben fristet.
Da haben wir die kulturelle Mimikry.

Derartige Erscheinungen, hervorgegangen aus der geogra-
phischen Umbildungskraft, wie wir sie nennen konnen, lassen sich
zahlreiche auffinden. Sie zeigen uns alle, daB wir es in den Kul-
turen um Gebilde zu tun haben, die in ihrem Formwesen ihn-
lichen Gesetzen unterworfen sind wie die organischen Geschépfe.
Aus dieser Erkenntnis nun ist mit Leichtigkeit ein falscher SchluB
zu ziehen, dem wir unsere Beachtung nicht versagen diirfen, da
er auBerordentlich leicht zu Irrtiimern filhren kann. Wenn es
wahr ist, daB der geographische Boden eine starke umbildende
Kraft hat, so wird man eventuell weiter schlieBen konnen, daB
gleiche geographische Boden auch dieselben Kulturformen zutage
fordern konnten. Tatséchlich ist mir denn diese Antwort auf ver-
schiedene Fragen, die ich der Wissenschaft vorgelegt habe, schon
gegeben worden. Entsprechend dieser SchluBfolgerung miiBte dann
ein Indianerstamm, der im siidlichsten Amerika wohnt, etwa die-
selben Kultursymptome zeitigen, wie ein Indianerstamm, der unter
den gleichen nordlichen Breiten wohnt oder wie ein Volk, das in
einem anderen Erdteile unter denselben Verhiltnissen lebt. Dieser
SchluB ist falsch, wie einen jeden eine Vergleichung der Kultur-
gerite und der Anschauungswelt, der Sitten und Gebriuche lehrt.
Der Irrtum in dem SchluB beruht darin; daB das Gesetz der
Umbildung infolge geographischer Verschiedenartigkeit
mit dem Gesetze der Neupaarung verwechselt worden ist.
Eine Neubildung kann im allgemeinen und abgesehen von direkter
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Belehrung durch die Natur nur (wie ich das ja oben schon sagte)
infolge Zufiilhrung neuer Elemente, also im Verkehr stattfinden.
Da nun aber die Stidamerikaner einem viel geringeren und unbe-
deutenderen Verkehrszuflu ausgesetzt sind als die entsprechenden
Nordamerikaner, so stagniert die Neu- und Weiterbildung ihrer
Kulturelemente. — Doch ich darf mich hier nicht zu weit in diese
theoretischen Fragen verlieren und will mich deshalb beeilen, zu -
unserem Hauptthema zuriickzukommen.

Wenn es nun also auch ausgeschlossen ist, daB wir das
historische Wissen in Dingen der Geschichte der Menschheit
mit Hilfe der Volkerkunde auch etwa vertiefen konnten, so ist es
doch wohl auf der andern Seite nicht nur moglich, sondern sogar
sicher, daB wir, von der historischen Auffassung und Grenze riick-
warts schreitend, eine groBartige Vertiefung der Kulturgeschichte
der Menschheit zu erreichen vermdgen; — nicht eine Vertiefung,
die sich in Jahreszahlen ausdriicken 148t, wohl aber eine solche,
welche die Aufeinanderfolge von Formen darstellt. Das Bild, das
sich so uns enthillen wird, ist kaum weniger groBartig als das-
jenige der historischen Vergangenheit der Menschheit. Missen
wir doch bedenken, daB8 die historische Wissenschaft uns hochstens
eine Geschichte der Vollendung der hoheren Kultur vom Beginne
des historischen Datierens an zu geben vermag, wihrend unsere
Volker- oder Kulturkunde uns einst die ganze Geschichte vom
Werden der einfacheren Kulturformen an bis zum Gipfel und
Grenzpunkt -der Schrift wird darlegen kénnen. Somit wird die
Kulturkunde der Naturkunde wiirdig und ebenbiirtig zur Seite treten.

Unter jenen Kulturformen, deren Werden riickwirts gehend
die Geschichte erginzen soll, interessiert uns heute diejenige, aus
der die historische Menschheit auftancht. Es wird aber wiinschens-
wert sein, daB ich im Nachfolgenden noch einige Worte den wesent-
lichsten Typen der alteren Kulturgeschichte widme.

Ich sagte schon oben, daB man einen Fehler begangen hat,
indlem man die Kulturformen, die durch die Verwendung von
Steingerat, Bronzegerit und Eisengerit charakterisiert sind, als
Zeiten bezeichnete. Der zugrunde liegende Gedanke dieser Ein-
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teilung war, wenn wir von dem Bestreben der historischen An-
kniipfung absehen, jedoch richtig. Es gibt Erscheinungen, die
wir als Leitmomente in den Vordergrund stellen dirfen. Solche
Leitmomente sind ja auch in der alten Stufenfolge Jigertum,
Nomadentum und Ackerbauerntum angedeutet, und wenn man die
Formel heute auch in der Weise umschreiben muB, da8 man vom
Jagertum, Gartenbauerntum und Hackbauerntum resp. Acker-
bauerntum spricht, wobei man das Nomadentum als Verwilderungs-
form aufzufassen hat, so wird man doch im wesentlichen eine
solche Einteilung, die das wichtigste wirtschaftliche Werden der
menschlichen Kultur charakterisiert, immer beibehalten. Ebensogut
wie man aber auf solche Weise die Leiterscheinung sei es des
Gerites oder sei es der Wirtschaftsform ins Auge faBt, ebensogut
kann man auch die Weltanschauung in den Vordergrund schieben
und sie zum Ausgangspunkt der Gesamtkritik wihlen.

Tun wir dies, so erhalten wir etwa die Stufenfolge: Ani-
malistische Weltanschauung, manistische Weltanschauung wund
solare Weltanschauung. Jede derselben charakterisiert eine be-
stimmte Kulturperiode ebensogut wie eine entsprechende Wirt-
schaftsform, ja wir konnen die Wirtschaftsformen sogar in ge-
wissem Sinne mit den Weltanschauungsformen parallelisieren, so
daB wir schon die Erkenntnis des gruppenweisen Auftretens von
Erscheinungen zeitigen.

Die Triger der animalistischen Weltanschauung sind zunichst
Jager. Wir dirften in den primitiveren Gruppen der animalisti-
schen Volker die niederste Kulturstufe reprisentiert finden, die wir
fiberhaupt noch nach dem Leben zu betrachten vermdgen. Die
animalistische Weltanschauung ist dadurch charakterisiert, da8 der
Mensch einen wesentlichen Unterschied zwischen Mensch und Tier
nicht zu machen vermag. Jedenfalls steht er nicht hther. Wenn
der Buschmann z. B. erzihlt, daB ein Biiffel gerade so gut zu
schieBen vermédge wie der Mensch, wenn er einen Bogen habe,
so spricht schon hieraus der Grundzug dieser alten Anschauungs-
welt. Der alte Heckewelder hat uns einige Reden aufbewahrt,
aus denen hervorgeht, daB die roten Krieger ein absolutes Ver-
stindnis und dieselben Begriffe von Ehre, die ihre Jager- und
Kriegernatur auf jeden Fall bedingte, auch fiir. die Tiere voraus-
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setzten. Aus.Neuholland horen wir merkwiirdige Geschichten,
aus denen mit aller Entschiedenheit hervorgeht, daB die Wilden
sich davor hiiten, daB Tiere etwa heimliche Verabredungen héren,
weil sie die Nachrichten weiter verbreiten konnten, da8 sie den
Tieren zumuten, sie kénnten, wenn in richtiger Weise angegangen,
einen andern bezaubern, und daB die Tiere #hnliche Ehegesetze
haben miiliten wie sie selbst. Im Tiere vereinigt sich alles In-
teresse dieser Weltanschauung. Dem Tiere entstammen die Namen,
die sich die Menschen geben; die Tiere ahmen sie in ihren Tinzen
nach; an die Tiere richten sie zeremonielle Vorfilhrungen; Tier-
figuren zu zeichnen ist ihre grofte Kunst und Freude.

Ganz anders die Vertreterschaft der manistischen Weltan-
schauung. Diese sind vor allen Dingen nicht herumschweifende
Jager, sondern fest ansissige Gartenbauern. Wihrend der unbe-
cinfluBte Animalist oder Animalide sich damit begniigte, die un-
angenehm werdenden Kadaver toter Angehériger fortzuwerfen und
zu verscharren, bewahrt der Manist den Schidel des Verwandten
angstlich auf, quilt sich mit Fragen nach der Todesursache und
nach dem Aufenthalt der Seele des Verstorbenen ab. Dem Ma-
nisten ist erst die Frage aufgetaucht, weshalb wohl ein Mensch stirbt,
wenn es ihm auch noch nicht bewuBt geworden ist, daf der
Mensch sterben muB. Und wenn den Toten nicht ein Raubtier
zermalmt, ein feindlicher Pfeil niedergestreckt oder sonst ein Un-
fall ums Leben gebracht hat, dann mull es ein Zauberer gewesen
sein, ein Feind und Neider, der dem armen Schlucker die Mag-
lichkeit raubte, in seinem Korper weiter zu leben. — Wir sehen
deutlich die Unterschiedlichkeit, die zwischen diesen ersten beiden
Gruppen herrscht. Der Animalide, der im Ringen um das tig-
liche Brot stets hinter dem Tiere hereilt und der bei seinem
schwankenden Leben den Gefahren, die die Tierwelt bietet, sehr
ausgesetzt ist, wird in allem seinen Treiben auf die Beobachtung
der Tiere gefithrt. So wie er es lernt, unter der Maske des
Wolfes sich dem Bison zu ndhern, oder unter der Maske des
StrauBes sich an einen StrauBentrupp heranzuschleichen, so lernt
er auch sonst genau alle Eigenarten der Tiere kennen. Er wei
sicher in der Biologie der Tiere besser Bescheid als unsere ge-
lehrtesten Gelehrten. Der Gartenbauer dagegen, dessen Frau die
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ganze Arbeit der Erndhrung im wesentlichsten auf ihre Schultern
genommen hat, und der oftmals nur in sportlichen Vergnigungen
der Jagd nachgeht, der Mann, der durch die Gartenbautitigkeit
seiner Frau an die Scholle gefesselt ist, sieht die Graber seiner
Ahnen immer vor Augen, und da er sonst nicht mit Tatigkeit
iiberlastet ist, dringen sich ihm die aus den hohlen Augenhéhlen
der Menschenschidel grinsenden Fragen immer und immer wieder
auf. Natiirlich hat der Manist nicht die Probleme des Animalismus
vergessen; auch er lebt noch im engen Zusammenhange mit der
Tierwelt, die ihm aber immer fremder wird. Typische Vertreter
des Manismus finden wir vor allem in Melanesien und im west-
lichen Afrika, Der Manismus hat aber sein Leben mit den Kultur-
formen der Gartenbauern nicht aufgegeben, sondern wird immer
wieder frisch befruchtet, wenn ein Volk lange an einem Platze
lebt. Und wenn die Schrift zur Kultur hoherer Vilker hinzutritt,
dann entwickelt sich aus dem Manismus die Geschichtsschreibung.

Der Manismus hat aber auch direkt zur nichsten Kulturform
hinsichtlich der Weltanschanung gefithrt. Die solare Weltan-
schauung, der wir ja dieses Werk gewidmet haben, ist nur zu
verstethen in dem Hervorgehen aus dem Manismus. Bei allen
alten solaren Volkern konnen wir zwei Leitsitze der Weltan-
schanung finden: 1. Die Seelen der Verstorbenen folgen
der Sonne ins Jenseits. 2. Die Fiirsten der Menschen
und alle alten Triger der solaren Weltanschauung
stammen vom Sonnengotte ab.

Aber was ist solare Weltanschauung? — Natiirlich sind in
den beiden soeben aufgefiihrten Leitsitzen nicht alle Merkmale
dieser dritten Periode der menschlichen Weltanschanung enthalten.
Es ist auch auBerordentlich schwer, eine genaue Beschreibung zu
bieten, und will ich demnach nicht wagen, was ich in zwei
Binden auch nur zu skizzieren versuchen kann, hier erst in einigen
Sétzen zusammenzufassen. Wir werden sehen, ob es wahr ist,
daB alle Mythologie der solaren Weltanschauung entspringt. FaBt
man die alten animalistischen Geschichten als Mythen auf, dann
ist dies schon sicher nicht der Fall. Versteht man darunter aber
iiberhaupt die Geschichte von Gottern oder Geschichten, die von
Gottermythen abstammen, dann, kénnen wir sagen, stammt alle
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Mythologie aus diesem Zeitalter. Denn diese Form der Weltan-
schauung ist es gewesen, in der der Mensch die Vorstellung eines
Gottes schuf. Diese Zeit war es, in der der Mensch begann, sich
mit der umgebenden gréBeren Natur abzufinden. In dieser Zeit
entstand das Zeitproblem und das Raumproblem.

Indem wir also die Zeitalter des Animalismus, des Manismus
und des Solarismus, oder statt letzterem das Zeitalter des Sonnen-
gottes einfiigen, legen wir uns zum SchluB die Frage vor, ob wir
es denn wirklich mit Zeitaltern zu tun gehabt haben, oder ob die
drei Formen der Weltanschauung etwa unabhingig voneinander
entstanden und abgebliht sind. War es eine solche Stufenleiter,
auf der die menschliche Kultur in engem Zusammenhange empor-
schritt? oder haben wir es hier, um mit der veralteten Natur-
wissenschaft zu reden, mit ,Naturspielen® zu tun — ich habe
firs erste hierzu nichts weiter zu sagen, denn die Anregung zur
Beantwortung liegt schon in den vorhergehenden Zeilen und ein
Versuch der endgiiltigen Antwort wird als Ergebnis unserer nach-
folgenden Forschungen und Schilderungen im zweiten Bande ver-
sucht werden.

Frobenius, Sonnengott. I. ' 2



II.
Wesen und Werden der Mythenbildungen.

Wir wollen die Mythenbildungen also als Bausteine bei der
Errichtung oder Rekonstruktion des Kulturgebiudes verwerten.
Da missen wir uns doch sehr fragen, ob dies Material auch
haltbar oder ob es etwa unfihig, irgend einen. Widerspruch zu
ertragen, sei. Die Zeit ist fiir unsere Arbeit nicht giinstig, und
wir miissen uns dariiber klar werden, das von allen mdglichen
Seiten WindstoBe heranfahren werden, deren Gewalt nicht zu
unterschitzen ist. Wir diirfen es nicht vergessen, daB eigentlich
jede dltere Mythenkunde zusammengebrochen ist. Es hat noch
keine einzige Mythenforschung, die mehr wollte als sammeln und
vergleichen, ein lingeres Leben gehabt, und wenn wir einem so
bedeutenden und scharfsinnigen Manne wie Hermann Usener das
Wort erteilen, so miissen wir horen, daB die Mythologie um so
mehr leisten wiirde, je weniger sie nach Erklirung der Tat-
sachen strebe. Aus solchem Munde solches Wort schreckt zu-
rick. Und es gehdrt ein ganzer Mannesmut dazu, den uralten
Kampf um die Geschichte der Mythenbildungen wieder aufzu-
nehmen, wenn man bedenkt, wie jedes ganze, ja jedes halbe
Jahrhundert mit seinen Anschauungen in diesem Punkte griind-
lich bankrott gemacht hat. Das muB ich voraussenden, um es
zu zeigen, daf ich mir der Schwierigkeit der Situation vollstindig
bewuBt bin. Wenn ich dennoch hoffe, daB es endlich gelingen
wird, in das ewige Hin- und Herstreiten, Versuchen und Zer-
malmen ein wenig Ordnung bringen zu konnen, so geschieht es,
weil ich mich nicht ganz allein weiB, und weil ich aus vielen
Charakterziigen, die die Beurteilungen der letzten Jahre auszeichnen,
herauslesen zu diirfen glaube, da8 sich von den verschiedensten
Seiten her die Anschauungen in einem Punkte zu einer Uber-
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zeugung vereinigen werden, wenn auch die bei weitem meisten
Arbeiten, die ich im Auge habe, die von mir verwendeten Materiale
gar nicht oder doch nur in geringem MaBe verwerten. — Der
Punkt des Zusammentreffens ist bezeichnet durch die von ver-
schiedenen Seiten herannahende Uberzeugung, daB den weiter
ausgebauten Mythenbildungen die Sonnenverehrung zugrunde liege.
Nachdem Siecke schon seit Jahren diese Anschauung fir die
Indogermanen energisch verteidigt, ist jiingst etwas Gleiches fiir
die Ostasiaten behauptet worden, und Eduard Stucken wird, wenn
er seine Stoffe erst weiter durchgearbeitet hat, folgerichtig zu
derselben Uberzeugung kommen miissen.

Ich sagte, daB die meisten Autoren die Stoffe, die hier
hauptsichlich Verwendung finden sollen, nicht verwertet haben.
Im allgemeinen nimmt die Mythologie ihre Stoffe aus den Be-
reichen der indogermanischen, alles in allem der arioiden und
der semitoiden Volker. Philologen haben sich die Mithe gegeben,
das Material der amerikanischen Kulturvolker zu verarbeiten, aber
die eigentlichen Amerikanisten selbst haben unsere Marschruten
in jenen Léindern nicht verfolgt. Brach liegen die weit aus-
gedehnten Mythologien der Siidafrikaner, der Melanesier, der
amerikanischen Naturvolker, der Neuhollinder, der Mikronesier,
der Japaner und obendrein all der epische Reichtum Innerasiens.
Nur einmal ist einer unsere Wege gegangen. Das war nach der
Mitte des vorigen Jahrhunderts und jener Pfadfinder hatte einen
Kopf, wie er seitdem fiir unsere Ziele nicht wieder gearbeitet hat.
Wenn ich richtig unterrichtet worden bin, dann ist dieser Karl
Schirre, der die Wandermythen der Neuseelinder bearbeitete,
als ein kaum beachteter Mann in ziemlicher Einsamkeit gestorben.
Und doch hat er, trotzdem ihm durch die vorhergehenden wunder-
lichen Bliten der deutschen Mythologie das klare Ausschauen
arg erschwert wurde, den ersten wesentlichen Satz gefunden, da8
nimlich in den Mythen der Naturvdlker keine historischen Er-
innerungen, sondern Mythenbildungen zu suchen sind. Dieser
Satz, der uns heute teilweise als selbsverstindlich erscheint, ist
seitdem nicht wieder grindlich an anderen Stoffen erprobt
worden.

Also die fast unberithrten Materien der Mythen der Natur-

2‘
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volker ziehen wir als Materiale heran. Sie sind deswegen von
so auBerordentlichem Werte, weil wir hier lebendige Zungen
reden horen, weil wir hier nicht aus kalter Schrift und totem
Stein zu lesen brauchen.

Indem wir dieses junge Material dem alten Stoffe zufiigen
und es sogar soweit bevorzugen, daB wir die althergebrachten
Stoffe nur zum Vergleich heranziehen, glauben wir in eine neue
Entwicklungsstufe der Wissenschaft in unserem Sinne hineinzu-
filhren. Und bei diesem Vorgehen diirfte es wiinschenswert sein,
sich iiber die Bedeutung und den Wert der Stoffe Klarheit und
auf unsere Fragen Antworten bei den Naturvolkern, in dem
Geistesleben der Naturvolker zu suchen.

1. Die Entstehung und das Wesen der Mythe.

Die Frage, wie eine Mythe entstehe, ist in den letzten Jahren
zweimal in derselben Weise und zwar unabhiingig voneinander
beantwortet worden.

In seinem zweiten groBen Reisewerke schreibt Karl von
den Steinen: ,In einem am Amazonas sehr verbreiteten Miirchen
macht der Geier mit der Schildkrite eine Wette, wer rascher
nach dem Himmel, wo gerade ein Fest gefeiert wurde, gelangen
konne. Die Schildkrote schmuggelt sich in den Proviantkorb des
Geiers ein, kommt gliicklich an und empfingt den Geier, als
dieser von einem Spaziergang durch das festliche Treiben zuriick-
kehrt, mit der Behauptung, daB sie bereits seit langer Zeit oben
sei und auf ihn warte. Die Wette ist unentschieden, man er-
neuert sie fiir die Riickreise, wer zuerst auf der Erde ankomme.
Der Geier fliegt herunter, aber die Schildkrote 148t sich fallen
und gewinnt. Im Falle hat sie sich abgeplattet und ihre Schale
ist geplatzt, wie man noch heute sieht. — Wie hat man sich
diese Erfindung zu denken? Sie ist die Antwort auf die Frage:
»Wie kommt die Schildkrote zu der Spalte, aus der wir das Fleisch
mithsam hervorholen?“ Heute haben alle Schildkréten diese
Spalte, es muB lange her sein, daB sie entstanden ist. Damals
muB der Stammvater der Schildkriten einen schweren Fall getan
haben; die Schale ist ja auch davon unten ganz abgeplattet.
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Dann ist die Schildkrdte aber, meint einer bedenklich, mindestens
vom Himmel heruntergefallen. Ja, aber wie ist sie dahin ge-
kommen? Nun, der Geier hat sie mitgenommen. Aber wie? —
Man hat die Schildkréte in eine Situation gebracht, die von allen
Erfahrungen aus dem Leben der Schildkriten abweicht, aber die
dahin fithrenden Schliisse sind zwingend und jetzt erst beginnt
die Erfindung, der wiederum aus dem entgegengesetzten Wesen
der beiden in eine gemeinsame Situation gebrachten Tiere, des
schnellen Vogels und des langsamen Reptils, ein deutlicher Weg
zu dem beliebten Auskunftsmittel der Wette gewiesen ist. Wenn
der Indianer nun obendrein einen Wesensunterschied zwischen
Tier und Mensch nicht kennt, so stoBt die Losung des Problems
mit Hiilfe des menschlichen Wettens und des menschlichen Pro-
viantkorbes nicht auf die geringste Schwierigkeit, zumal die Ge-
schichte in der berithmten alten Zeit spielt, wo es anders war
als heute. Der Proviantkorb des Indianers, der die Schildkrite
zum Himmel bringt, ist gerade so berechtigt, wie unser Ather,
in dessen Wellen sich das Himmelslicht fortpflanzt. Wenn wir
durchans unser Kausalbediirfnis befriedigen wollen, so miissen
wir in beiden Fiéllen, jeder auf seiner Stufe, uns ein Transport-
mittel schaffen, dessen Eigenschaften der Erklirung ange-
paBt werden.“

In einer Arbeit, die Heinrich Schurtz vor mehreren Jahren
iiber die Tierfabel in den ,Grenzboten“ geschrieben hat und auf
die wir spiter des nidheren in einem anderen Punkte eingehen
werden, sagt derselbe: — ,Kann uns die Tierfabel zugleich
lehren, wie ungeschickt der Naturmensch zunichst seine geistige
Waffe braucht. Das Nachdenken ist ihm eine harte, ermiidende
Arbeit, viel unwillkommener als ein erfrischender Kampf mit
Faust oder Keule, und er erlahmt dabei sehr rasch. Eine Er-
klirung freilich méchte er fiir alles haben, aber er begniigt sich
auch gern mit der ersten besten, die ihm gerade einleuchtet, oder
die ihm einmal der Zufall bietet. Man kann vermuten, daB
gerade jene Erklirungen tierischen Eigentiimlichkeiten, wie sie
die primitive Fabel gibt, in der Regel nicht durch eigentliches
Nachdenken gefunden worden sind, sondern mehr einem plétzlichen,
durch irgend ein Ereignis angeregten Einfalle ihre Entstehung
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verdanken. Das entspriche ganz der Art, wie Kinder noch jetzt
auf ihre oft so wunderlichen Erklirungen kommen. Ein Vogel
fliegt ins Feuer und wird verkohlt wieder herausgezogen. ,Jetzt
weill ich auch, — mag da einer der Umsitzenden ausrufen —
»2warum der Rabe so schwarz ist. Er ist auch einmal ins Feuer
geflogen und hat sich verbrannt.“ ,Ja“ — fiigt vielleicht ein
anderer hinzu, — ,das mag damals geschehen sein, als wir noch
kein Feuer hatten. Er wird uns das Feuer gebracht haben und
hat dabei seine Federn versengt.“ Da ist denn gleich eine
mythologische Fabel entstanden, wie sie noch heute dieser Art
in Nordwestamerika erzihlt wird. Die Erfinder der Geschichte
sind sich vielleicht noch bewuBt, daB das Ganze nur eine phan-
tastische und willkiirliche Deutung ist, aber schon die nachsten,
denen sie erzihlt wird, nehmen sie als gegeben hin, und mit
iiberraschender Schnelligkeit gewinnt die neue Erzihlung eine Art
kiinstlicher Patina und liuft als alte, anerkannte Wahrheit um.“

Wir sehen: diese beiden groBen Gelehrten sind zu genau der
gleichen Anschauung hinsichtlich der Entstehung von Mythen ge-
kommen. Sie gehen von der Erklirung einer Eigenschaft aus.
Also soll hier aus der Tatsache, daB die Schildkrdte einen Spalt
hat und aus der Tatsache, daB der Rabe schwarz ist, je eine
Mythe entstanden sein. Wie stellt sich das nun zu der allge-
meinen Erscheinung der beiden Mythen? Karl v. d. Steinen hat
zu seiner Darlegung just so wie Heinrich Schurtz einen weitbe-
kannten und verbreiteten Stoff gewihlt, und gerade aus den ander-
weitigen Vorkommnissen glaube ich zeigen zu konnen, daB die
SchluBfolgerungen beider Gelehrter falsch sind. Die Geschichte,
die hier Karl v. d. Steinen erwihlt hat, ist die berithmte Fabel
vom Tierwettlauf. Schon um die Mitte des vorigen Jahrhunderts
hat Benfey darauf hingewiesen, da8 dieselbe in einer &hnlichen
Form im alten Griechenland, in Armenien, in Arabien, in Ceylon,
sowie in der indischen Literatur sich nachweisen lasse. Eine
Variante dieser Fabel kursiert bei [uns unter dem Titel ,,Vom
Wettlaufen des Hasen und des Swinegels“. Spiter hat Andree
(ohne die Arbeit von Benfey zu kennen) gezeigt, daB sie in ver--
schiedenen Punkten Afrikas heimisch sei und bei den Tupi vor-
komme, zu denen er sie durch Neger tragen lift. Dieselbe
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Geschichte nun haben die Russen, bei denen ein Fuchs und ein
Krebs den Wettlauf annehmen; bei den Tinne sind Reste vor-
handen, bei den Creek, bei den Tschirokki, sowie in ostasiatischen
Lindern. Awuch in Oceanien scheint sie nicht zu fehlen. Die
beiden Tiere, die wettlanfen, sind meistens auf der einen Seite
der Hase und auf der andern Seite die Schildkréte. Wir haben
aber auch fir den Hasen den Wolf, den Geier, den Tiger, das
Rebhuhn, den Elephanten, den Fuchs und den Leoparden ge-
funden. Fir die Schildkrote tritt die Kréte, der Krebs, das
Chamileon usw. ein. Die Pointe der Geschichte ist immer die,
daB das langsame Tier durch eine Pfiffigkeit (indem es sich an
den Schwanz des schnelleren hingt, oder indem es seine Frau
oder seine Genossen am Wege oder am Ziele schon vorher auf-
stellt) das wunendlich viel schnellere besiegt. Die Pointe ist
iiberall so stark ausgedriickt und der SchluBsatz, der bei Steinen
in den Vordergrund geschoben wird, steht so absolut vereinzelt
da, daB wir uns daran gewohnen miissen, festzuhalten, daB die
Grundidee des Sieges des Plumpen, aber Pfiffigen iiber den
Schnellen, aber Betorten, das Hauptinteresse bietet und wahr-
scheinlich nicht nur die Erhaltung der Geschichte im Ge-
dichtnis, sondern auch ihre Entstehung erkliren muB. Es
liegt der Geschichte eine humorvolle Schilderung zugrunde, und
ich kann nicht umhin, zu behaupten, daB die Bildung der Ge-
schichte aus dem Vergleich der Verschiedenartigkeit beider Tiere
entstanden ist. Wie solche Geschichten entstehen, 148t sich ja
in dem reichen Tierfabelwesen der Afrikaner mit Leichtigkeit
nachweisen. Da haben wir z. B. ein ganz idhnliches Wettfressen
_zwischen Elephant und Hahn. Der Elephant frift sich satt und
muB dann schlafen. Der Hahn pickt immer weiter. Als der
Elephant aufwacht, pickt der Hahn immer noch, und endlick
wacht der Elephant sogar abermals auf, weil der Hahn auf
seinen Korper gesprungen ist und sich zwischen seinen Haaren das
Ungeziefer herauspickt. Da muB sich der Elephant als besiegt
erkliren. Diese Geschichte, die eine absolute Parallele zum Tier-
wettlauf ist, zeigt uns recht deutlich, da der Gegensatz resp. der
Unterschied zwischen beiden Tieren die Anregung zur Fabel-
bildung gegeben hat.
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Gehen wir nun auf Schurtz’ Erklirung ein, so miissen wir
zunichst betonen, daB fast alle, iiberhaupt eine Mythologie be-
sitzenden Volker auch eine Geschichte haben, in der ein Vogel
das Feuer fiir die Menschen stiehlt. Wir haben eine wuralte
Mythe vor uns, zu der die schwarze Eigenschaft des angeblich
verkohlten Raben nicht unbedingt gehort. Nachgehend werde
ich zeigen, wie diese Mythe entstanden ist, daB namlich im
Sonnenaufgang der Feuerdiebstahl zu suchen ist, und da8
man sich das Hinschweben der Sonne am Himmel nicht
anders vorstellen konnte, als daB ein Vogel die Sonne trigt,
oder aber den Sonnenhelden, oder aber daB die Sonne selbst
ein Vogel sei. .

Wir haben also in beiden Geschichten, wie sie uns hier als
Mythenquellen vorgefithrt werden, den Ausgangspunkt der beiden
Forscher als einen Anhang, eine Erginzung zu bezeichnen.
Solche Erginzungen, die bewuBte Naturerklirungen enthalten,
lassen sich bei dem meisten mythenumbildenden Vélkern nach-
weisen; sie treten bei einigen sogar so massenhaft auf, da man
sie als Mode bei diesen erkliren kann. Wir koénnen nun den
Zusammenhang dieser angehingten Naturerklirungen immer als
einen sehr lockeren feststellen. Diese Naturerklirungen gehoren
nie in den urspriinglichen Bereich der betreffenden Mythe. Ich
will einige Beispiele zeigen. Als die Spinne in Westafrika das
Feuer gestohlen hat, bekommt sie so lange Schlige, bis ihr eine
groBe Anzahl von Beinen wichst, die sie heute nun noch hat.
Nun sage man mir, wie will man da einen urspriinglichen Zu-
sammenhang herausfinden! Nach unseren Begriffen ist diese
Anfiigung sogar unsinnig. — In einer Mythe Mikronesiens steigt .
der Sonnenheld, nachdem er die Fischangel verloren hat, in das
Wasser und kommt auch gliicklich zu dem Mondmidchen. ,Unter-
wegs kamen ihm die Fische entgegen, und da er Betel kaute
und es aus seinem Munde nehmend, einigen gab, so bekamen
diese die roten Flecken des Mundes, die man bei vielen antrifft.“
Diese Geschichte ist ohne irgend einen Zusammenhang einge-
flochten. Bis hinauf zu den hochsten Volkern reicht diese
wunderliche Einflechtungsweise. Wir erkennen sie noch in der
letzten Erscheinung des Namengebens. Wenn irgend ein Tier
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einem Helden geholfen hat, dann bekommt es zur Belohnung
einen schonen Namen. Wenn nun dieser Name in seiner Grund-
bedeutung irgend eine Beziehung zu der Mythe hitte, dann wiirde
ich mich eines besseren belehren lassen. Da aber eine solche
Erklarung sich nicht auffinden li8t, muB ich sagen, daB sie als
modische Spielerei dazwischen geschoben ist. Als Beispiel lese
man z. B. die altigyptische Geschichte vom Kampfe Ras gegen
seine Feinde durch, wo derartige linguistische Erklirungsein-
schiebungen in gehiufter Weise auftreten.

Aber konnen wir aus dieser Erscheinung der Naturerklirungs-
anhingsel nicht vielleicht einen andern SchluB ziehen? — Ich
glaube, ja. Und ich will auch gerne zeigen, welch’ wesentlichen
Schluf wir gewinnen konnen.

Der Hauptwert der oben erwihnten Abhandlung von Heinrich
Schurtz iiber die Tierfabel beruht darin, da8 er nachgewiesen hat,
daB die in #sopischen Fabeln so hiufigen Moralerginzungen mit
dem Ursprunge der Fabeln nichts zu tun haben. Bekanntlich
hat noch Lessing fiir den wesentlich moralisch tendenziosen Ur-
sprung der Fabel eine Lanze gebrochen. Wir verdanken Heinrich
Schurtz den Beweis, daB die urspriingliche Fabel die Moralsentenz
nicht kennt, und daB derartige Schliisse erst spiter angefiigt sind.
— Ich kann hinzufiigen, wie wir eine Erklirung fiir die An-
figung erkennen kionnen. Die Tierfabel hatte in ihrer kursieren-
den Form kein Interesse mehr fir den geistigen Boden einer
hoheren Kultur. Ohne daB es den Menschen bewuBt worden
war, hatte sich eine ethische Wertschitzung als fiir die Kultur-
verhiltnisse ausschlaggebende Form der Kritik eingestellt. Sobald
nun diese ethischen und moralischen Grundsitze bewuBter wurden,
fand der Kulturgeist seine Freude daran, dieselben moglichst weit
in den Vordergrund zu bringen und sie den alten Dichtungen
unterzuschieben. Wir konnen also als Grundsatz eine geistige
Eigenschaft des Menschen dahin festlegen, daB wir sagen, er be-
mithe sich immer, die aufgefundenen neuen Erkenntnisse
als moglichst alte hinzustellen und das Neue mit dem
Alten auf solche Weise zu verbinden. So bemiihen sich ja
alle Religionen, den Zusammenhang mit der Vergangenheit zu
schaffen.
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Indem wir den so weit verfolgten Faden aufrollen, erkennen
wir folgende Knotenpunkte:

1. Als jiingste Stufe der Gesehichtenumbildung ist das Be-
streben zu bezeichnen, alten Geschichten eine Moralsentenz anzu-
figen.

2. Als eine iltere Stufe charakterisiert sich das Bestreben, in
altererbte Geschichten Naturerklirungen einzuftigen.

Wir haben bis dahin nur jiingere Schichten aunfgedeckt.
Wir sind damit zunichst noch nicht zu der Beantwortung der
Frage, wie eine Mythe entsteht, gekommen. Ohne daB wir es
wollten, haben wir aber schon aus dem vorhergehenden ein
Resultat herausgelost, iiber dessen Wert wir uns hier klar werden
miissen. Ich versuchte zu zeigen, daB der ethischen Auslegungs-
bestrebung eine Naturerklirungsbestrebung voranging, die sich
auch in den iltesten Formen der Geschichtenerzihlung, nimlich
in den Fabeln, dokumentiert. Die Fabel haben wir allem An-
scheine nach als das élteste Produkt der Geschichtenerzihlungs-
kunst und Geschichtenaufbewahrungskunst zu bezeichnen. Da sie
zumeist Tiere verwendet, diirfte sie aus der Anschauungsweise
des Animalismus stammen. Der Grundzug des Animalismus be-
ruht aber auf jeden Fall in der Beobachtung und in der Beschreibung.
Wenn der naive innerafrikanische Jiger erzihlt, daf eines Tages
das Krokodil und das Nilpferd ein Biindnis geschlossen hitten,
indem sich das Nilpferd dazu verpflichtete, die Boote der Menschen
umzustoBen, und so dem Krokodil die Menschen in den FluB
resp. in den Rachen zu werfen, wogegen das Krokodil sich ver-
pflichtete, das Nilpferd an seinen Ufern unbeirrt grasen zu lassen,
— 80 liegt hierin der Ausdruck einer reichen Naturerfahrung.
Da ist nichts Erdachtes, sondern nur Erfahrenes darin. Das
Krokodil, das den Menschen, wo es ihn findet, frift, 148t das
Nilpferd ungestort in seinem Bereiche grasen. Der zweite Teil
der Geschichte beruht in der sicher sehr hiufigen Erfahrung, die
wir auch in unseren Afrikareisewerken in trauriger Weise ange-
fihrt finden, daB ndmlich gar oft das Nilpferd unversehens unter
dem Boote der Menschen auftaucht, dasselbe umsté8t und dadurch
die armen Neger den Krokodilen in den Rachen jagt. Das ist,
so weit ich es verfolgen kann, die einfachste und natiirlichste
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Bildungsform von Geschichten, die sich deswegen im Gedichtnis
des Menschen leicht aufbewahren, weil sie so auBerordentlich
hiufig durch die Erfahrung bestirkt wird.

Als alteste Form der Geschichtenerzihlung haben wir dem-
nach die schildernde Fabelerzihlung zu buchen, der erst spiter
die Naturerklirung eingefiigt wird.

Ich fasse nochmals die Stufenfolge und unsere Erkenntnisse
zusammen und gebe sie in folgender Formel wieder.

1. Als ilteste Form der Geschichtenbildung miissen wir die
einfachen Naturschilderungen und die in Geschichtenform konzen-
trierte Anhiufung der Naturerfahrung bezeichnen.

2. Wenn wir im Auge behalten, daB spiterhin dieselben
Geschichten mit Anfiigung einer bewuBten Naturerklirung uns ent-
gegentreten, dann sind wir zu der Annahme berechtigt, da in dieser
zweiten jingeren Form der Geschichtenbildung das Motiv der
Naturerklarung zur schopferischen Kraft geworden ist.

3. Wenn wir bedenken, daB in der jiingsten Periode der
hoheren Kulturvilker dieselben Geschichten erhalten werden, in
denen ihnen als Lebenskraft und appetitanregendes Mittel eine
bewuBite Moralsentenz angefiigt wird, so konnen wir daraus
schlieBen, daB in dieser jiingsten Periode die Moral und die
Welt der ethischen Begriffe den bewuBten Ausgangs-
punkt der Geschichtenbildung dargestellt haben. "

Alles weitere ist auBerordentlich einfach. Nicht nur die
Alten, sondern auch jetzt noch lebende Naturvilker sagen, soweit
sie Mythologien besitzen, direkt aus, daB dieselben eine gewisse
Naturerklirung enthielten. Die Mythologien stellen also den
geistigen Niederschlag aus der unter 2 aufgefithrten Formwelt dar.
DaB 'die Naturerklirung im Beginne der Mythenbildung ebenso
selbstverstindlich eine unbewuBlte war, wie die Moralbasis in einer
spiteren Periode, versteht sich von selbst. Ich werde aber auf
diesen Punkt doch noch niher eingehen miissen und werde nun
zu zeigen versuchen, unter welchen Gesichtspunkten wir die
Mythologien als Naturerklirungen verstehen und bewerten konnen,
welche Eigenschaften der geistigen Beschaffenheit und geistigen
Tatigkeit ihre Bildung hervorgerufen haben. — Gleichzeitig mu8
ich aber darauf hinweisen, da wir unter gleichen Gesichts-
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punkten die einheitliche Entwicklung der Mythenbildungen er-
kennen lernen miissen.

2. Die einheitlichen Grundziiée und Grundlagen aller
Mythologien als Beweise fiir die Einheit der Entstehung
nach Zeit und Raum.

FolgendermaBen méchte ich die Aufgabe der kulturgeschicht-
lichen Mythologie oder wenn man es lieber so nennen will, der
vergleichenden Mythologie im Rahmen der Kulturkunde fixieren:
Sie soll die Mythen aller Vélker auf ihre einfachsten Formeln zu-
riickfithren und dieselben nach ihrer geographischen Verbreitung
einerseits, nach ihren Umbildungen, sei es auf dem Wege der
Verkiimmerung oder sei es auf dem Wege des Ausbaus und der
weiteren Vertiefuug verfolgen. Soll das gelingen, so sind dazu
notwendige Voraussetzung klar ausgeprigte Eigenschaften der
Mythen, und es ist hier unsere Aufgabe, festzustellen, ob sie die-
selben besitzen. Wenn es sich zeigen 148t, daB alle Mythen aus
demselben Wesenszuge des Entwickelns entstanden sind, dann ist
schon viel gewonnen, und es wire dann nur noch herauszufinden,
ob nicht etwa nach den Prinzipien der oben erwihnten Elementar-
gedankenlehre eine Entwicklung resp. Entstehung von verschiedenen
Punkten der Erdoberfliche ausgegangen sein konne. Nun geht
aus den Grundgesetzen der nachfolgend aufgestellten Entwicklungs-
prinzipien die Einheitlichkeit der Mythenbildung nur hinsichtlich
der einheitlichen Schopfungsweise, nicht aber hinsichtlich des ein-
heitlichen Schopfungsortes hervor. Der weiterhin folgende Ab-
schnitt iiber die Unterschiede der verschiedenen Mythologien bietet
in dieser Hinsicht schon mehr, indem er uns zeigt, wie auch
niedere Volker, die bis zur Schopfung der Mythologie noch nicht
vorgedrungen sind, nach ihrer Art die Mythen umbilden. Es ist
erst die Aufgabe des nichsten Kapitels, aus der Eigenart des
Stoffes heraus es wahrscheinlich zu machen, daB ein ganz be-
grenzter, durch geographische Eigenarten ausgezeichneter Raum -
der Mythologie das Leben gegeben haben kann. Im zweiten
Bande werden wir dann die Wahrscheinlichkeit oder Unwahr-
scheinlichkeit unserer Theorie erdrtern. — Doch treten wir nun-
mehr in die Betrachtung der Grundprinzipien der Entwicklung ein.
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1. Diesymbolisch erginzende Denkweiseinder Natur-
beschreibung. Die Naturmenschen denken: es schlift jemand
wie Wassergetier im FluB, daher ist er ein Wassertier. Es frifit
jemand Menschen wie ein Jaguar, daher stammt er vom Jaguar
ab. Es sind Menschen so schwarz wie die Affen, daher sind sie
Affen. — Solche Beispiele bietet uns die Literatur in groBen
Mengen. Die Erfahrung, da8 etwas diesem oder jenem &hnlich
sei, fithrt schon zur Identifizierung. Typisch ist ein Beispiel, welches
in Siidafrika passierte. Ein Neger wurde mit einer weiBen Flissig-
keit in der Krankheit behandelt und es wurde ihm dabei streng
ans Herz gelegt, ja nichts davon zu trinken, da es giftig sei.
Der Mann war in Zukunft nicht mehr zu bewegen, Mileh zu
trinken, weil dieselbe genau so wei war wie jene Medizin, und
weil der Arzt ihm gesagt hatte, daB diese schidlich sei. — Die
Sonnenstrahlen erscheinen wie lange Fiden, die vom Glutballe
aus herniederfallen. Daraus werden unbedingt Stricke gemacht.
Bald hat der Sonnengott einen Strick herniedergelassen, an dessen
Ende sich ein Angelhaken befindet, um zu fischen, bald hat ein hinter
dem Horizont sitzender Gott seine Schlinge nach der Sonne ge-
worfen, um sie in der Mittagszeit zu langsamerem Gehen zu
veranlassen. — Taucht die Sonne im Morgen an der Kante des
Horizontes auf, so ist dies, wie wenn die rote Scheibe die schwarze
Dunkelheit zerschneide, und demnach trennt der Heros mit einem
roten Obsidian am Morgen die dunkle Nacht. ,Quat zerschneidet
die Nacht mit einem roten Obsidian,“ sagt der Melanesier. — Dieses
Parallelisieren, Symbolisieren und Erginzen stellt die eigentliche
Quelle der Mythenbildung dar.

2. A priori- und Konsequenzmythen. Gar oftmals werden
Menschen in den Meeren verschlungen, wihrend andere, ohne
helfen zu konnen, zusehen miissen. Geht nun den Naturvilkern
die Sonne im Meere unter, so liegt die Annahme gar nahe, da8
sie verschlungen wird. Das ist eine urspriingliche Auffassung,
an die sich nun die Erzihlung ganz einfach angliedert. Die Sonne
befindet sich nunmehr im Bauche des Fisches, und da sie am
nachsten Morgen wieder auftaucht, hat derselbe sie offenbar wieder
ausgespien, oder sie hat den Bauch des Tieres aufgeschnitten und
kommt nun frohlich wieder zum Vorschein. Derartige Bildungen
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nenne ich a priori-Mythen. Das sind Mythen, die sich ohne weiteres
aus dem Erfahren und nichstliegenden Schliissen ergeben. — Tritt
nun fiir den blutigen Sonnenaufgang etwa die Anschauung auf,
daB hier eine Geburt stattfindet, die Geburt der jungen Sonne,
so schlieBt sich hieran unbedingt die Frage, woher denn die
Vaterschaft komme, wie dies Weib zu der Schwangerschaft ge-
langt sei. Und da nun dies Weib dasselbe symbolisiert wie der
Fisch, nimlich das Meer (indem wir von einer Annahme aus-
gehen, daB die Sonne sowohl im Meere untergeht, als aus dem
Meere emporsteigt), so ist die urmerkwiirdige Antwort, daf dies
Meer ja vordem die alte Sonne verschluckt habe. Es bildet sich
demnach die Konsequenzmythe, da das Weib ,Meer“ vordem die
Sonne verschluckt hat und jetzt eine neue Sonne zur Welt bringt;
so ist sie offenbar schwanger geworden. Das ist eine Konse-
quenzmythe.

3. Anthropomorphisierende Gestaltung. Das Natur-
volk legt unwillkiirlich allen Geschopfen dieselben Fihigkeiten
und dieselben Beweggriinde ihrer Handlungsweisen zugrunde,
die ihrem eigenen Innern entspringen. Deshalb lassen sie ja in
der Zeit des Animalismus dem Tiere dieselbe Behandlungsweise
angedeihen, die sie selbst erfahren. Aber nicht nur mit den
Tieren geschieht dies. Ein Koérper, der sich bewegt, mul irgend
wie lebendige Eigenschaften, menschliche Eigenschaften haben.
Menschliche Eigenschaften liegen daher auch alle den Geschichten
zugrunde, die von der Sonne, vom Monde, vom Meere etc. er-
zihlt werden. Daher ist die Sonne ein menschenihnliches Wesen,
handelt und denkt dementsprechend. Aus diesem Anthropomor-
phisieren entstammt die Schopfung der Gotter, die nur deswegen
groBartiger und gewaltiger als Menschen sind, weil sie groB-
artiger auftreten, groBartiger wirken und in gewissem Sinne un-
erreichbar sind. — Sollte aber die Natursymbolik des Naturvolkes
sich im animalistischen Rahmen bewegen, d. h. also, die groS8en
Elementarerscheinungen mit den Erfahrungen aus dem Tierreiche
ausstatten, dann konnen keine Gotter entstehen. Dieses Anthropo-
morphisieren bis zur Gotterschdpfung setzt also den Manismus voraus.

4. Die manistische Verkniipfung. Ich habe im vorigen
Kapitel darauf hingewiesen, daB es eine Periode gegeben hat, in
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welcher die Menschheit sich mit den Problemen des Todes intensiv
beschiftigt hat. Der Manismus 146t die Seele des Verstorbenen
in jeder korperlichen Erscheinung aktiv werden, die mit dem
Verstorbenen entweder in Zusammenhang stand -oder mit dem
toten Leibe in Beziehung kam. Die Friichte des Gartens, die
dem Verstorbenen gehorten, bleiben dessen Eigentum, und er wird
auch, wenn der Korper vermodert, dieselben noch beanspruchen.
Die Seele des Verstorbenen wird in seiner Hiitte weiterleben und
deshalb wird man geneigt sein, diese Hiitte zu verlassen. Ist der
Mann begraben und wichst aus dem Grabe eine Pflanze, dann
lebt die Seele des Verstorbenen in der Pflanze; hebt man den
Schidel des Verstorbenen auf, dann lebt die Seele in dem Schidel
weiter. Ist der Mann von einem Krokodil verschlungen, dann
lebt er in dem Krokodil weiter und so geht das immer fort, und
die naturgemiBe Folge dieser manistischen Beseelung ist, daB
man zuletzt mehrere Seelen fiir ihn annimmt, deren eine z. B.
in seinem Grabe lebt, deren andere dahin zuriickkommt, wo der
Mann herstammt, dessen dritte von einer Frau wiedergeboren
wird und so weiter. Menschliche Wesen bevolkern auf diese
Weise das Weltall, sie ziehen iiberall einher. Und wenn nun der
Mensch sein Interesse auf die Himmelskorper richtet, dann sieht
er meist die Seelen der Verstorbenen in den Sternen weiter leben;
immer aber stellt er den Satz auf: Die Seelen folgen der Sonne.
Ich werde spiter zu zeigen haben, da8 dieses merkwiirdige Motiv
der Seelensonnenfolge aber noch einen histologischen Grund haben
dirfte. Denn die Sonne wird wahrscheinlich den Griindern der
Mythologie in dem Lande untergegangen sein, aus dem sie
stammen. Denn der dazu gehorige Satz, daB das siegreiche Volk
der Mythengriinder von der Sonne abstamme, findet sich bei den-
selben Mythentrigern, die auch das Motiv der Seelensonnenfolge
bewahren. — Dies Motiv der Seelensonnenfolge birgt nun nach
echt manistischem Grundsatze den Quell fiir eine Fiille von mytho-
logischen Erscheinungen. Wird der Sonnengott beim Sonnen-
untergange verschlungen, so geschieht dies auch mit den Seelen
beim Tode. Klettert der Sonnengott an den Sonnenstrahlenstricken
hinab, so tun die Seelen der Verstorbenen das gleiche. Und
80 weiter.
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5. Die hervorragende Stellung der Sonne, des Mondes
und der Gestirne. In allen Mythologien bricht dann und wann
einmal der klare Spruch durch: Dieser Mann holt die Sonne
oder geht mit der Sonne oder begibt sich.in den Bereich der
Sonne oder er ist schén wie die Sonne, hat Haare wie die Sonne,
will die Tochter der Sonne heiraten, will mit dem Monde das
oder jenes machen. Hiufig aber auch ist die Erklirung, da8 die
Sonne dieses oder jenes getan habe, daB das Mondmidchen hier
oder da etwas vollbringe oder geheiratet werde, daB die Sterne
Riesen seien, daB ein Weib das Meer schaffe, daB die Sonne eine
schopferische Handlung hervorbringe, usw. usw. An solchen
Symptomen koénnen wir deutlich erkennen, daB die Sonne auf
jeden Fall mitsamt dem Monde und den Gestirnen und aunch
dem Meere sowie der Erde die Grundlage zu den symbolisierten
Gestalten der Mythologie geboten haben. Wir diirfen uns aber
nicht tiuschen lassen. Die urspriingliche Mythologie hat diese
Ausdrucksweise offenbar nicht gekannt. Diese Ausspriiche sind
stets nur Erinnerungen. HeiBt z. B. die Sonne aus irgend einem
Grunde Maui, dann wird die alte Mythologie niemals sagen ,als
Maui in das Meer stiirzte, ging die Sonne das erste Mal unter.
Die alte Mythologie wiirde ganz einfach sagen: ,Maui stiirzte ins
Meer“. Jeder Horer wulite dann, da das die Sonne war. Es
bedurfte keiner Erklirung. Keine echte alte Mythologie der ur-
spriinglichen Form gibt die Erklirung der Sonnenhaftigkeit, der
Mondartigkeit ete. dazu. Sie setzt einfach das Wissen voraus
und erzihlt die Geschichte als ein manistisch anthropomorphisiertes
Ereignis. — Immerhin sind gerade diese Angaben betreffend Sonne
und Mond von auBerordentlichem Werte, weil sie uns zeigen, da8
das Volk selbst sich durch solche Angaben gewissermaBen krampf-
haft den Stoff im Gedéchtnis festhilt.

6. Die Zusammenhangslosigkeit in der Entstehung
und das Trachten nach Vereinheitlichung in der Folge-
zeit bei der Mythenbildung und Umbildung. Die einzelnen
Geschichten der Mythologie sind offenbar nicht in vollstindiger

" Gemeinsamkeit entstanden, wenn wir auch aus der Unterschied-
lichkeit der a priori- und Konsequenzmythen eine gegenseitige
Einwirkung deutlich wahrnehmen. Es ist deshalb durchauns selbst-
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verstindlich, da8 dieselbe Inkonsequenz eintritt, wie in der schlicht
manistischen Mythologie, als deren Eigenart wir soeben erkannten,
daB eine Seele an den verschiedensten Orten und in der ver-
schiedensten Form infolge verschiedener Anschauungsverkniipfung
gleichzeitig, wenn auch geteilt, existieren kann. Dieselbe Ver-
schiedenartigkeit in der Ankniipfung findet sich in allen Teilen
der Mythologie. Es kann sogar verschiedene Sonnengdtter neben-
einander geben, ohne da8 dies die Gemiiter stért. Erst in ziem-
lich spiter Zeit tritt das Bestreben ein, einheitliche, zusammen-
hingende Schilderungen zu bieten. Es muB aber festgestellt
werden, daB der Bildersymbolik der Mythenbildung eine Logik
in unserem Sinne nicht innewohnt.

7. Die histologische Umwertung bei Fehlen histo-
rischer Vertiefung. Weder die animalistische noch die ma-
nistische Weltanschauung noch auch die urspriinglich solare ge-
stattet irgend eine historische Erzihlung. Alle Kenner der Natur-
volkermythologie stellen fest, daB die Naturvolker niemals histo-
rische Ereignisse in ihren Mythen wiedergeben. Mit Erstaunen
erzihlt z. B. Rink, daB die Eskimo auch nicht die geringste Er-
innerung an groBartige Ereignisse, die sich erst vor wenigen Jahr-
zehnten abgespielt hitten, besifen. In der Tat geht von einem
historischen Ereignis niemals eine Mythe aus. Treten historische
Personlichkeiten in der Erinnerung eines Volkes stark hervor,
dann nehmen sie sofort einen mythologischen Charakter an und
werden mit der Erzihlung der viel dlteren Mythenbildung be-
kleidet. So sehen wir mit nicht geringem Erstaunen, wie die Ge-
schichte Alexanders des GroBen, die bis in die indonesische Insel-
welt und nach Hinterindien gewandert ist, mit einem Male das
Geprige der Sonnenmythologie annimmt. Die Schicksale eines
Dschengis Chan sind die des Sonnenhelden. Und wir brauchen
nicht so weit zuriickzugreifen. Ein Liebling des deutschen Volkes
wie Barbarossa wird mit der alten Mythe bekleidet; er zieht in
den Kyffhauser ein. Die Javanen nahmen mitsamt einer Religion
aus Indien ganze Dichtungen mit fort und verlegen den Krieg
der ,Pandawa“ aus dem Mahabharata nun auf ihre Insel. Die
Histologie in der Mythenwelt dhnelt oft dem Diebstahl. So weit
geht die Umwertung der historischen Personen! — Was ist aber

Frobenius, Sonnengott. I 3
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histologisch? Wenn ein Volk iiber einen FluB zieht und nun auf
dessen rechten Ufer wohnt, wihrend es vordem auf dem linken
ansissig war, so erzihlt es, daB die Seelen der Toten nach dem
linken Ufer hiniiber gingen. Wenn ein Volk die Erinnerung an
eine groBartige Wanderzeit noch birgt, so stattet es dieselbe mit
den Geschichten von der Wanderung des Sonnengottes aus. Ein
Beispiel: Die amerikanische Sonnenhelden wandern wie die Sonne
iiber die vier Kardinalpunkte, den Osten, Siiden, Westen, Norden.
Schlagen wir nun die Wandersage der Mexikaner auf, so begeg-
nen wir den vier Kardinalpunkten wieder, zwischen die nur einige
Lokalmythen geschoben sind. So bildet sich denn fast jedes alte
mythenbildende Volk in der Erinnerung an eine groBere Ver-
gangenheit aus dem Stoffe seiner Mythologie eine Vergangenheits-
sage, die mit der wirklichen historischen Vergangenheit nichts
weiter gemeinsam hat, als einige schwache Erinnerungen an die
Tatsache als solche. — Mit dieser histologischen Erkenntnis
werden wir wahrscheinlich einen sehr bedeutenden Prozentsatz
der Mythen erkliren konnen, vielleicht sogar die Urmythe von
der Seelensonnenfolge. Jedenfalls legt dieser Typus der Umbil-
dungsform uns aber die Annahme nahe, wie wir die sogenannten
Kulturheroen verstehen konnen. Die Mythe vom Kulturheros
diirfte absolut histologisch sein. Ein jugendkriftiges, kulturell
hoher entwickeltes Volk unterwirft einen primitiveren Stamm und
fihrt die hohere solare Weltanschauung ein. Dann wird sich als-
bald die Mythe herausbilden, daB ihr Gott, der Sonnengott, frucht-
und kulturbringend hereingezogen sei. Der Kulturheros ist der
eigentliche Sonnengott, der in seinem Friihling die Saaten sprossen
laBt und deshalb der Urheber des Ackerbaues genannt wird, —

~dem die Tempel errichtet werden, und der deshalb als der Stidte-

griinder bezeichnet wird, — und so geht das weiter in enger Ver-
quickung der schwachen Reminiszenzen mit dem Quellmaterial
der Mythologie. A

8. Die Erhaltung der Mythologie. DaB eine Geschichte
ausgedacht wird, ist nichts sehr Erstaunliches. Auch fir die
Naturvolker konnen wir uns dies leicht erkliren. Sehr merk-
wiirdig ist aber die Tatsache, daB ganz bestimmte Geschichten
und vor allen Dingen die Mythen so wunderbar behalten werden.
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Tatsichlich beruht ja das Problem der Mythologie nicht in der
Entstehungsgeschichte allein, sondern vielmehr in der Geschichte
der Erhaltung. Man sagt sehr mit Recht, daB ein Volk, welches
keine Schrift besitzt, ja iiber ein besseres Gedichtnis verfiige.
Dies Gedachtnis will aber auch erst geschult und erzogen werden,
und da fragt es sich denn, wie der Mensch zu dieser wunder-
baren Kunst, die wir besonders im epischen Zeitalter nicht genug
bewundern konnen, gelangt ist. Ich glaube nur eine einzige Lo-
sung dieses Problemes gefunden zu haben. Die Geschichten, die
die Menschen zu so groBartiger Gedichtnisstirke erzogen haben,
miissen einerseits von einer enormen Eindruckskraft gewesen und
andererseits noch durch stindige Befruchtung des Gedichtnisses
am Leben erhalten worden sein. Und da komme ich eben darauf,
wohin ja jede Erkenntnis in zehnjihriger Arbeit am Stoffe ge-
fihrt hat, daB es nimlich in der Natur kein so groBartiges Schau-
spiel gibt, wie Sonnenauf- und untergang und NachtgroBe fir ein
Volk in den Tropen. Hat sich hier wirklich die Mythologie aus-
gebildet, war wirklich die Sonnenfahrt die Anregung, dann ver-
stehen wir auch die Erhaltung der Mythologien durch die vielen,
vielen Jahrtausende bis auf unsere Zeit. Denn an jedem Tage
wurde die Sonne einmal verschlungen, an jedem Morgen wurde
sie einmal geboren, und wenn die ehrfurchtsvolle Scheu und die
Empfindung fiir die Heiligkeit fiberhaupt erst geweckt war, dann
konnte jede einzelne Geschichte aus dem schicksalsreichen Dasein
des Sonnengottes taglich, ja stiindlich mit dem Anblick der Sonne
in das Gedichtnis zuriickgerufen werden. — War das Gedichtnis
so erstarkt, war es erst eingebiirgert, solche Geschichten vielfach
zu erzihlen, dann konnte ja die andere frappierende Erscheinung
der ebenso wunderbaren Erhaltung der einzelnen Motive leicht
ins Leben treten. Ein Motiv ist eine einzelne kurz gefafte
Schilderung, Erklirung, Aussage im Bereich einer ganzen Mythe.
Nun sehen wir z. B. in Nordwestamerika, auf den Inseln der
Torresstrae und — bei den alten Griechen am Ende von der
bekannten Jonassage (in deren Verlauf der Held von dem West-
ungeheuer verschlungen wird, spiter aber aus demselben wieder
entrinnt) die Mythe mit den Worten ausklingen: Es war aber im
Bauche des Tieres so heif gewesen, daB dem Helden die Haare
: ge
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ausgingen. Ich muB zugeben, daB mein Verstand es nicht zu
fassen vermag,; wie der ,Zufall“ hier denselben verriickten Schlu8
ins Leben hitte rufen konnen. Und ich bin noch immer der
Uberzeugung, daB wir da, wo wir nicht mathemathisch beweisen
konnen, den Entscheidungen unseres Verstandes folgen miissen.
Wir konnen nun alle Mythen verfolgen, wir finden derartige merk-
wiirdige kleine Ubereinstimmungen iiberall wieder. DaB die
Mythen im groBen und ganzen mehrfach in derselben Weise
hitten ausgedacht werden konnen, werde ich nie bestreiten. Die
Ubereinstimmung dieser kleinen und allerkleinsten Zige, dies
Festhalten der einzelnen Motive macht fiar mich aber bei der
volligen Ubereinstimmung der groBen Ziige nur den einen ein-
zigen SchluB plausibel, daB hier eine groBartige Wirkung der Ge-:
dichtniskraft vorliegt, die aus einer Quelle geschopft hat. —
Noch ein kurzes Wort iiber die Mode in den Mythologien. Nehmen
wir die Gesamtheit der Mythen der verschiedenen Volker, so
sehen wir wohl iiberall gemeinsame Ausgangspunkte, iiberall aber
verschiedene Umarbeitungen. In dem einen Lande ist dieses, in
dem anderen jenes beliebter. So ist z. B. in den islindischen
Mirchen die Hundehautverbrennungsgeschichte und das Motiv von
der bosen Stiefmutter so ausgeprigt und so hiufig, daB man
meinen mochte, besonders das letztere miiite eine ganz besondere
Befruchtung erfahren haben. Ein Kenner wie Theal stellt fest,
daB in Studafrika die Verschlingungsmythen in hundert Versionen
erzihlt wirden. Die Verwandlungen, die.schon in Indien eine
groBe Rolle spielen, machen sich in den Geschichten Zentralasiens
8o breit, daB sie lange Seiten immer einnehmen, ehe sie einem
wirklichen wichtigen Ereignisse in den Mythen Raum lassen. In
Indonesien sehen wir die Rohrursprungsmythe, bei den Eskimo
das Entscheidungsringen, bei den Polynesiern den Feuerdiebstahl
und die Landangelsage michtig emporwuchern. In gleicher
Weise bilden sich iiber groSe Landstrecken bevorzugte Lieblings-
geschichten aus. Uber Zentralasien und Europa zieht die Ge-
schichte vom Gewitterdrachen, hervorgegangen aus dem Westver-
schlinger, so machtvoll, daB ein Mann wie Schwartz glaubt, aus
ihr den Quell der ganzen Mythologie herausfinden zu konnen.
Und Amerika gibt uns in seiner Geschichtenwelt gar viele Belege,
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daB der Gewittervogel dort driiben dieselbe Rolle spielt, wie der
Gewitterdrache bei uns. So sehen wir denn die Umbildungen
nach groBen Gesichtspunkten von sich gehen.

Doch wenden wir uns nunmehr dem letzten Abschnitts dieses
Kapitels zu.

3. Die Unterschiede in der @uBeren Gestalt der Mythologien
als Belege fiir einstige Einheitlichkeit und Umbildung unter
neuen und andersartigen Verhiltnissen.

DaB man Verschiedenartigkeit als den Beleg fiir einstige Einheit-
lichkeit erklirt, diirfte zundchst wie ein Widerspruch klingen. Und
doch glaube ich dem Satze eine ziemliche Berechtigung zusprechen
zn miissen. Denn wenn die Formeln iiberall die gleichen wiren,
dann wiirde das ja zuletzt auch nur beweisen, da8 iiberall das-
selbe entstanden sein kénne. Wenn aber der geographische Rahmen
fir die Bildung einer Form ausschlaggebende Kraft haben soll,
dann muB natiirlich diesem Vordersatze der Nachsatz folgen, da8
auf den Gebieten, in denen die den Ursprung erzeugenden geogra-
phischen Krifte nicht mehr wirken, die Umbildung entsprechend den
geographischen Bildungsgesetzen des neuen Heimatlandes stattfinden
muB. Ich will dies ganz kurz noch klarer stellen. Ist eine Mytho-
logie als Natursymbolik bei einem Volke entstanden, firr welches die
Sonne im Meere auf- und untergeht, so kann sich dieselbe bei einem
Volke, dem die Sonne z. B. im Lande aufgeht, nicht ebenso erhalten.
Es miissen, wenn die Natursymbolik wirklich der Mythologie das
Leben gegeben hat, auch entsprechend den geographischen Verschie-
bungen bei der Ansiedlung und Ubertragung, Unterschiede entstehen.

Desgleichen miissen entsprechend den hioheren und niederen
Kulturen auch verschiedenartige Typen der Mythenumbildung in
den Vordergrund treten. Dies ist auch so, und ich will hier die
wichtigsten vier Formen nennen.

1. Der heroisch-solare Typus.

2. Der animalistisch-solare Typus.

3. Der kosmologisch-solare Typus.

4. Der episch-solare Typus, von welchem sich das Mirchen
abzweigt.

Den ersten Typus nehme ich als mittlere Norm an. Wir
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haben hier manistische Vélker, die gemeiniglich eine griéBere
Kulturleistung hinter sich haben, die die Sonne verehren und in
ihren Mythen einen griindlichen Schatz von Wandersagen be-
herbergen. Die Taten des Sonnenhelden stehen im Vordergrunde,
die Tiere spielen eine geringe Rolle, und die anderen Gestirne
treten gegeniiber der Sonne zuriick.

Der animalistisch-solare Typus erzihlt nur Tiergeschichten.
Sonne, Mond und Sterne sind zu Tieren geworden, die aber die-
selben Taten vollfithren. Die Volker, die solche Mythologien be-
sitzen, sind nicht wie die Vorhergehenden Hackbauern, sondern
im wesentlichen Jiger. Die Mischung dokumentiert sich tiberall
als eine Verschleuderung hoherer Schopfungen in ein niederes
Niveau, aus dem sie nicht entstanden sein konnen. )

Die kosmologisch-solare Weltanschauung wird von den eigent-
lichen altern Kulturvolkern getragen. Ein groBartiges Kalender-
wesen steht im Vordergrunde. Das Interesse ist von dem Sonnen-
gotte mehr und mehr auf die Bewegungen der Sternenwelt abge-
lenkt. Jede Stadt eines Landes hat seine eigenen Gotter, die
aber nur dem Namen nach unterschieden sind und von denen
dieselben Geschichten erzihlt werden. FEine Priesterschaft sorgt
in emsiger Griibelei und Zuriickgezogenheit fir den Aufbau einer
wunderlichen Wissenschaft, die zwischen wirklichen Erkenntnissen
und mythologischen Erklirungen hin- und herschwankt.

Zum SchluB endlich haben wir die Abzweigung der episch-
solaren Mythologie zu erwihnen, die einen ganz bestimmten
groBen Volkerkreis vereinigt. Das histologische Moment ist in
den Vordergrund getreten, das Saiteninstrument ist entdeckt worden
und zum Leierklange verkiinden die Priestersinger an den Héfen
der Konige die meist im Reime geschmiedeten Taten der konig-
lichen Ahnherren, die im Grunde genommen aber weiter nichts
sind als Umbildungen der alten guten Mythologie, die die Volker
einst iiber die Meere und iiber die Lande trugen.

Wird aber die Mythologie zu einem heiligen Priestergeheimnis
oder lost sich dieselbe histologisch in epischer Form auf, so sinkt
die Mythologie als Mirchenwelt in den Volksscho8, wo sie nhne
gottliche GroBe, aber um so behaglicher und in zarterer Gewandung
gar wohl geborgen weiter lebt, — bis die Schrift sie vernichtet.




1.
Die Mythe in den verschiedenen Provinzen.

Fassen wir nochmals die Grundziige des im vorhergehenden
Dargelegten zusammen. — Es wurde uns wahrscheinlich, da die
ilteste Schicht der Kultur nur ein einfaches Naturbeschreiben
kennt, das den allgemeinen und sich immer wiederholenden Er-
fahrungen entspricht. Die Erginzungen in diesen Formen der
Geistestitigkeit sind schwach. Demgegeniiber tritt uns im Zeit-
alter der Mythologie in den nach manistischen Prinzipien anthro-
pomorph gebildeten Mythen eine Geschichtenwelt entgegen, welche
die Naturereignisse und die Erfahrungen, die der Mensch alltig-
lich macht, als unbewuBt entstandene Naturerklirungen enthilt.
Hat der Mensch auf solche Weise angefangen, erst die groBen
Ereignisse durch solche Geschichten zu erliutern, dann fahrt er
auch wohl in bewuBter Weise fort, zu erkliren. Das Erkliren
wird Mode, und wihrend auf der einen Seite hieraus die kleinen
Anhingsel, die die Eigenschaften der Tierwelt wie der Erdober-
fliche verstindlicher machen sollen, entstehen, versucht eine sich
ausbildende griibelnde Priesterwelt immer mehr in die Geheim-
nisse des Weltalls einzudringen, soda8 die Kosmogonien und Kos-
mologien bei den hoher entwickelten Volkern entstehen. Da
aber einmal das Geschichtenbilden, die Mythenbildung und im
Laufe der Zeit und der geographischen Verschiebung der Volker
auch die Mythenumbildung einen groBen Teil des Interesses in
Anspruch genommen haben und der menschliche Geist nunmehr
seine Freude daran findet, solche Geschichten nicht nur zu be-
halten, sondern auch weiter zu entwickeln, so erwachsen je nach
der Liebhaberei der Vélker und der Zeiten allerhand jiingere
Dichtungen. Es ist nun Hauptaufgabe des Mythologen, aus der
unendlichen Fiille von Geschichten, welche die Zeiten und Vélker
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hervorgebracht haben, die ilteren Bestandteile herauszufinden. Die
jingeren konnen abgetrennt und zunichst zur Seite geschoben
werden, — wenn man es nicht vorzieht, umgekehrt zu ver-
fahren.

Die einzelnen Geschichten sind iiber verschieden groBe Riume
und nach verschiedenen Richtungen hin gewandert. Diese Aus-
dehnungen sind genau festzustellen. Aus den Ausdehnungen der
einzelnen Geschichten miissen wir im Zusammenhang mit der
Verbreitung anderer Kulturmerkmale die Wege und Ausdehnungs-
weiten bestimmter Kulturverschiebungen erkennen lassen.

Wihrend nun fiir den asiatischen und europiischen Kontinent
seit der Mitte des vorigen Jahrhunderts eine hiibsche Reihe von
Gelehrten derartige Arbeiten ausgefithrt haben, liegt der Zusam-
menhang hinsichtlich der anderen Gebiete noch ginzlich unberiick-
sichtigt da. Es ist selbstverstindlich, daB, was ein Jakob Grimm,
ein Benfey usw. gearbeitet haben, nur einen verhiltnismiBig
kleinen Raum umfaB8t, und selbst die Arbeit von Eduard Grisebach
beschrinkt sich darauf, eine Geschichte bis nach China hin zu
verfolgen. Wenn weitere Studien in dieser Richtung nicht
ausgefilhrt worden sind, so liegt dies daran, daf die weitaus
meisten Fille der Analogien als die Reste aus einer unendlich
viel alteren Zeit erklirt werden miissen. Mit den Asiaten fand
man sich insofern ab, als man wuBite, daB auch andere Kultur-
symptome iber dieselben Strecken gezogen waren. Man konnte
nach der einen Seite an die Gemeinsamkeit der Sprachen der
arioiden Volker, nach der andern Seite auf die Wanderschaft des
Buddhismus hinweisen. Unter solchen Umstinden brauchte eine
Verfolgung derartiger Stoffe nicht auf schweren Widerstand zu
stoBen. Aber genau an der Grenze derartiger sonstig anerkannter
Wandergebiete machte auch die Mythenforschung in unserem
Sinne Halt.

Um nun die Moglichkeit zu erhalten, in die &lteren Schichten
hinabzutauchen, vergegenwirtigen wir uns die wichtigsten Grund-
ziige einer alteren Mythologie.
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1. Grundziige der ilteren Mythologie.
(Heroisch-solarer Typus.)

Es muB an dieser Stelle nochmals darauf hingewiesen werden,
daB wohl die simtlichen alteren Mythen von den Schicksalen des
Sonnengottes ihren Ausgangspunkt nehmen, daf die einzelnen Ge-
schichten aber nebeneinander entstanden und erst spiter in einen
engen Zusammenhang gebracht wurden. Die groSe Wanderung
der Mythologie hat allerdings wahrscheinlich schon alle Mythen
in einem Zusammenhange gekannt, und ich fasse sie demnach zu-
sammen. Betont muB jedoch werden, daB die ganze Mythologie
nicht etwa in der Geburt des Sonnengottes, also im Sonnenauf-
gang, sondern wahrscheinlich im Sonnenuntergange ihren Anfang
nimmt. -

Halten wir uns zunichst an die direkten Aussagen. Sonne
und Mond werden uns als Ehepaar geschildert. Die Ehe ist je-
doch keine glickliche, und der Sonnengott kann auch nicht als
guter Vater bezeichnet werden. Nur in Finsternissen begatten
sich Sonne und Mond. Die Kinder sind dann einerseits die Sterne,
andererseits alle spiteren Sonnen. Wihrend die jungen Sonnen
die Sohne sind, die der nicht sehr liebevolle Vater zu verscheuchen
sucht, schlieBen sich die jungen M#dchen, die Sterne, ihrer Mutter,
dem Monde, an. — Andererseits horen wir, daB auch die jungen
Sonnen untereinander kein besonders gliickliches Leben fiihren.
Dem Alter nach ziehen sie aus, der Alteste zuerst, der Jiingste
zuletzt, um das beriihmte Abenteuer des Feuerholens, des Ein-
fangens des Vogels, bei den Asiaten des Einfangens des Zauber-
pferdes usw. zu vollbringen. Die é&lteren Briider sind bei diesem
Unternehmen nicht gliicklich. Dieses gelingt immer nur dem
Jiingsten, der deswegen von seinen Briidern verfolgt wird. Oftmals
wird der jiingste Bruder entsprechend dem Sonnenuntergange ins
Meer, in einen Brunnen geworfen und kommt dann aber gliicklich
wieder heraus.

Auf die Mythen eingehend, dringt sich uns zuniichst die Art
der Geburt des Sonnengottes auf. Ein groBer Untergang hat statt-
gefunden, von dem sich nur ein Weib gerettet hat, welches in der
Verborgenheit der Nacht als Mond lebt. Dies Weib trinkt aus
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einem Becher, in welchem sich die Strahlen der untergehenden
Sonne niedergelassen haben, oder sie ist von der Sonne direkt be-
fruchtet worden, indem die Sonnenstrahlen auf sie fielen. Jeden-
falls verschluckt sie immer den Sonnenkeim und empfingt ihn
erst in spiteren Mythen durch einen gewalttitigen Beischlaf. In
einer Conceptio immaculata durch Verschlucken empfingt also
die Jungfrau und gebiert nun am nichsten Morgen den Sonnen-
gott, der sich durch einige merkwiirdige Vorgéinge sofort von
anderen Sterblichen unterscheidet. Oftmals spricht der Gott schon
im Mutterleibe. Noch ofter liuft er aber sofort nach der Geburt
fort und wichst in einer ganz kurzen Zeit zm einem stattlichen
Jiingling heran, der schon bei der Geburt mit Waffen versehen,
die Nachtungeheuer schnell iiberwindet und der Welt das Licht
wiedergibt. — (Andererseits schlieBt sich auch oft die Aussetzung
an. Vergl. Kapitel 10 und 11.)

Ein weiterer wichtiger Kreis von Mythen rankt sich um das
Liebesleben des jungen Gottes. Die wichtige Schwanenjungfrauen-
mythe erzihlt uns, wie der Sonnengott einige Midchen trifft, die
am Ufer ihren Schleier niedergelegt haben und deren einer er
sich bemichtigt, die ihm aber spiter, als sie ihm eine junge
Sonne als Sohn geschenkt hat, entweder weil er ein Verbot
nicht beriicksichtigt oder weil sie ihren Schleier wiedergefunden
hat, wieder entrinnt. — Eine andere hiibsche Erzihlung zeigt
uns den Sonnengott als Angler. Die Angel wird im Wasser durch
einen Fisch verschluckt. Er folgt seinem Haken, indem er in die
Tiefe des Meeres hinabtaucht und dort unten gleichzeitig mit dem
verlorenen Gegenstand die Geliebte gewinnt. — Von groBer Be-
deutung fiir die Geschichte der Mythologie ist es, festzustellen,
aus welchem Bereiche die Jungfrau entstammt. Wir werden sehen,
daB die Geliebte des Sonnengottes ihren Schleier stets beim Baden
ablegt, oder daB es direkt ausgesprochen wird, daB sie ein Fisch-
weib ist. Die eigentlichen Schwanen- oder Ginsejungfrauen miissen
wohl auf eine jiingere Formung zuriickgefithrt werden, und die
Himmelsjungfrau, die wir bei den Ozeaniern teilweise finden,
diirfte ebensowenig den SchluB auf die Landzugehorigkeit der Ge-
liebten zulassen, da sie ja nur deswegen eine Himmelsjungfrau
ist, weil der Mond am Himmel steht. (Vergl. Kap. 12—14.)
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Einen groBen Raum nehmen nun im Bereiche der Mythologien
die GroBtaten des Sonnengottes ein. Er zieht in die Unterwelt,
um das Feuer zu holen. Diese Fahrt ist mit den eigenartigsten
Motiven ausgestattet. In den Vordergrund tritt uns vor allen
Dingen der Vogel, der den Gott hinunterfihrt. Es ist derselbe
Vogel, der in anderen Mythen ihn wieder zur Oberwelt zuriick-
bringt. Will er in die Unterwelt, so muB er entweder stets einen
FluB tberschreiten oder durch das Meer fahren oder er hat die
beriihmten, zusammenschlagenden Felsen zu passieren. Beim Hin-
durchfliegen mit dem Vogel oder beim Hindurchgleiten des Bootes
wird der Schwanz des Vogels resp. das Bootsende abgequetscht.
Ist der Sonnenuntergang so vollendet, dann beginnt die eigentliche
Tat, die nun natirlich im groBen und ganzen der Phantasie zu
weiterem Ausbau iiberlassen wird. Der Mann oder die Minner
resp. Riesen, sowie das alte fiirchterliche Weib, welche diese
Nachtwelt beleben, sind meistenteils als Menschenfresser geschildert.
Der Sonnengott versteckt sich. Die Bewohner wittern ihn-aber.
Dies Menschenwitterungsmotiv zihlt wieder zu einem der wichtigsten
Zige, da dasselbe merkwiirdig fest im Gedéchtnis der Menschen
hingen geblieben ist. Dabei haben wir es gerade bei ihm ent-
schieden mit einer Umbildung der urspriinglichen Form zu tun. —
Der Sonnengott ist hier unten nicht ohne Hilfe. Ein Hilfsweib,
entweder seine Mutter oder seine spitere Geliebte, unterstiitzt ihn
zu seiner Rettung, bei seinem Feuerraube oder bei der Uberwin-
dung der Nachtriesen, in denen wir wahrscheinlich die Sterne zu
sehen haben. Denn die meisten Mythologien erzihlen uns, wie
die Morgensonne durch ihr Erscheinen die Riesen téte. Deren
Licht erblaBt dann ja! — Gefahrlos ist das Unternehmen des
Gottes nicht. Ja, er mul zuletzt immer flichen. Die Flucht er-
folgt entweder auf einem Baume oder auf einem Vogel oder auf
dem Wasser. Das Meer verfolgt ihn. Er entrinnt aber gliick-
lich. — Die Flucht des Sonnengottes aus der Unterwelt hat im
Norden die Gesehichte von der magischen Flucht, wie Boas sie
getauft hat, ins Leben gerufen. (Vergl. Kap. 15ft)

Wihrend die vorhergehende Mythe eine auBerordentliche Zahl
von Varianten ins Leben gerufen hat, sehen wir in dem folgenden
Stiick eine sich sehr gleich bleibende und in den Formen genau
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festgehaltene Geschichte. Es diirfte nicht schwer sein, festzustellen,
warum die eine s0 sehr zersplittert, die andere dagegen so stark
zergliedert ist. Denn die eine bietet der Phantasie auBerordent-
lichen Spielraum, wihrend die andere durch ihre originelle Gestalt
von vorneherein gefesselt ist. — In der Walfischmythe, die ich
meine, wird der Held im Westen von einem groBen Fische ver-
schlungen. Der Fisch schwimmt im Meere nach Osten zu. Im
Osten beginnt der Gott das Herz des Tieres abzuschneiden, ein
Feuer zu entziinden und den Bauch des Ungetiimes aufzuschlitzen.
Sodann kommt er im Morgenanbruch wieder zum Vorschein. —
Diese Mythe, die nach allen Einzelheiten sich lediglich auf einen
Sonnenuntergang im Wasser und auf einen Sonnenaufgang aus
dem Wasser beziehen diirfte, ist eines des wertvollsten Stiicke der
Mythologie. Die einzelnen Motive sind hier so klar erhalten und
sitzen so regelmiBig und fest an ihrer Stelle, da hier Verwechs-
lungen kaum moglich sind. — AnschlieBend hieran, haben wir
die wahrscheinlich jiingere Form der Drachensage zu erwéihnen.
Das Westmeer, dem regelmifige Menschenopfer dargebracht werden
miissen, ist als Drache aufgefaBt. Auch der Sonnenheld wird als
letztes Opfer dargebracht. Aber wihrend er das Ungeheuer iiber-
windet und oftmals wie in der eigentlichen Walfischsage erst ver-
schlungen wird, tritt das Liebesmotiv hier ein, und der Held er-
obert mit seinem Siege seine Geliebte. — Diese Variante diirfte
mit der Feuerdiebstahlsmythe insofern zusammenhingen, als auch
dort der Sonnengott oftmals das Weib gleichzeitig mit der Voll-
bringung seiner Tat erobert. Gegenseitige Beeinflussungen der
-Mythen untereinander miissen wir ja iiberall beriicksichtigen.
(Vergl. Kap. 4—9.)

An diese Grundziige schlieBt sich nun eine unendliche Fiille
von Einzelheiten an. So wird z. B. der Sonnengott oftmals nach
seiner Geburt ausgesetzt. Im geschlossenen Kasten treibt er zur
Nachtzeit auf dem Meere umher. Dieser geschlossene Kasten der
Nachtzeit ist die Nacht selbst, die als verengter dunkler Raum
aufgefaBt wird. Am deutlichsten wird uns dies dadurch gemacht,
wenn seine Geliebte, der Mond, mit in dem Kasten eingeschlossen
ist. (Vergl. Kap. 10 u. 11.)

Wird auf der andern Seite z. B. die aufgehende Sonne als
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Vogel betrachtet, so schlieBt sich hieran sehr leicht die Konse-
quenzmythe, daB der Vogel aus dem Ei ausgekrochen ist. Dies
Nachtei schwimmt in der Dunkelheit auf dem Meere. Und wir
treffen hier gleichzeitig die erste Weltschopfungsidee, der wir uns
nunmehr zuwenden wollen.

Bis dahin betrachteten wir die Mythen als Naturerklirungen
der Tagesereignisse. In der Ubertragung erfolgt in der gleichen
Weise eine Projektion auf die Jahreszeiten, indem die Geburt in
den Frihling, der Untergang, das Untertauchen und die Nacht-
fahrt vom Herbst beginnend in den Winter gelegt wird. Des
weiteren kann aber auch noch eine Projektion vom Morgen in
den Urbeginn der Dinge gelegt werden. Die Welt wird so ge-
schaffen, wie das Aufgehen der Sonne téglich geschildert wird.

* Wenn am Morgen eine Jungfrau die Sonne gebiert, dann schwimmt

im Urbeginne der Dinge eine Jungfrau auf den Wassern, die dem
Weltformer das Leben gibt. Wenn im Morgen die Sonne im
Kasten verschlossen umhertreibt, dann wird das erste Menschen-
paar, der Sonnengott aus einer verschlossenen Arche, aus einem
Bambus usw. geboren. Und wie die Sonne morgens in konse-
quenter Weise aus dem Meere emporgeleitet wird, so ist im Ur-
beginne fiir fast alle Mythologien nur das Meer da, und die Erde
wird erst geschaffen von dem dem Wasser entsteigenden Sonnen-
gotte, dessen Sonnenstrahlen die Bergspitzen und die Spitzen der
hochsten Baume zuerst beleuchten, der dann mit seiner Lichtflut
die blumigen Wiesen iiberzieht und so das Land auns dem Dunkel
des Nachtmeeres emporsteigen 148t. (Vergl. Kap. 11.)

Das sind einige Bilder aus der ilteren Schicht der Mytho-
logie. In den folgenden Kapiteln werden wir uns den Einzelheiten,
ohne erschopfen zu wollen, noch des niheren widmen und hoffen
wir, daB aus diesen Einzelschilderungen mehr Uberzeugungskraft
flieBt als aus dieser skizzenhaften Zusammenfassung. — Nunmehr
wollen wir uns aber — ebenfalls in aller Kiirze — der Be-
sprechung der einzelnen mythologischen Provinzen zuwenden.

2. Die Provinzen der Mythologie.

Es muB hier darauf zurtickgegriffen werden, was wir schon
am Ende des vorigen Kapitels gesagt haben. Es wurden dort
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vier Haupttypen der Mythologien ihrem inneren Wesen nach an-
gefilhrt. Wenn ich hier von heroischem, animalistischem, kosmo-
logischem und epischem Typus spreche, so darf man darunter
keine schroff abgetrennten Erscheinungsformen verstehen. Die
Typen gehen wie tiberall im Geistesleben so vollstindig ohne jede
Kluft und Spaltung ineinander iiber, daB es oft auBlerordentlich
schwer ist, zu sagen, welchem Typus man die eine oder andere
Mythologie zurechnen soll. Dazu kommt, daB gar manche Mytho-
logie mehrere Typen in sich birgt. Nehmen wir z. B. die griechi-
sche, dann haben wir in der eigentlichen Gottergeschichte den
heroisch solaren Typus vertreten, der sich hier aber schon wieder in
eine Gotter- und in eine Heldensage spaltet. Homer bietet uns den
epischen Typus, und die kosmologische Auffassung ist von semitoider
Seite aus hineingetragen worden. Oder aber ein anderes Beispiel:
das der Eskimo! Hier kann man kaum von heroischem Typus
sprechen, denn fast alles Solare ist zugrunde gegangen, und nur noch
das Geschichtenerzihlen als solches blieb als frohlich betriebene
Modesache itbrig. In der Angelegenheit haben wir hier die Verkiim-
merung des Inhaltes und der Motive auf der einen Seite und die
Wucherung des eigentlichen Geschichtenerzahlens auf der andern.
Also ist diese Einteilung in vier Typen cum grano salis zu nehmen.

Immerhin bietet uns eine derartige Teilung wenigstens An-
haltepunkte fiir das Verstindnis. Wir sehen aus dem MittelmaB3
des Heroischen die Mythologien der Semitoiden und der Zentral-
amerikaner z. B. als Erweiterungen, Vertiefungen, Spezialbildungen
auftauchen, sehen hier den Grundzug dieses kosmologischen Typus
in voller Bliite: wie namlich eine kliigelnde Priesterkaste aus den
wunderbaren Erscheinungen, Gesetzen und Kreisliufen der Nach-
welt mystische, uns nur noch zum Teil verstindliche mythologische
Neubildungen schafft. Wir sehen dann aber auch, wie die Mythe,
die in anthropomorpher Bildung mit Bevorzugung des Animalis-
mus menschenihnliche Gotter schafft, zu den animalistischen
Violkern iibertragen wird, und wie aus dem Bereiche der Jiger
und Fischer z. B. Neuhollands und Nordwestamerikas uns dieser
neue Typus entgegenstromt.

In solcher Weise betrachtet, entwickelt sich das Bild der
Mythologie etwa folgendermaBen:
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Von Siidasien ausgehend, ergieBt sich ein Strom der Mytho-
logie iiber Polynesien nach Amerika auf der einen Seite, von
ebenda nach Siidafrika auf der andern. Eine zweite Gruppe der
Erscheinungen verliuft von Siidasien durch den Erdteil nach
Norden, zweigt sich in verschiedene Gruppen ab, deren eine die
arioiden Volker nach Europa tragen, deren zweiter von mongo-
loiden Vélkern in fast entgegengesetzter Richtung tiber Nordost-
asien bis. Amerika vordringt. Diese nérdlich wandernden Typen
sind auf jeden Fall jingeren Datums, die an der Kiste nach
Siidafrika vordringenden sind entweder #lteren Datums und in
jingerer Zeit durch Nachstromungen aufgefrischt, oder in einer
mittleren Zeit dorthin tibertragen worden. Die iiber Ozeanien
nach Amerika fithrenden Formen lassen ebenfalls mehrere Haupt-
schichtungen, wenn auch nur schwach, erkennen, was uns aber
nicht zu einem SchluB auf jingere Befruchtung ohne weiteres
fihren darf, da wir noch keine Ahnung haben, in wie viel Epochen
oder Formschichtungen wir das eigentliche Zeitalter des Sonnen-
gottes zergliedern miissen. Jedenfalls ist nach Loslésung des
regelmiBigen Verkehrs und nach Isolierung Amerikas dort ein
Aufschwung von statten gegangen, der im Zentrum eine Bliiten-
form des kosmologischen Typus par exellence gezeitigt hat. Des
ferneren ist zu vermerken, daB die-dort in den Vordergrund treten-
den Stromungen des Meeres den Vilkern des nordlichen grofen
Ozeans im Gebiete der mikronesischen und japanischen Inselwelt
und der nordwestamerikanischen Kiistenstrecken Auffrischungen
bis in die jiingere Zeit zugefiihrt haben.

Nun eine Besprechung der Provinzen nach der Reihe.

1. Die Provinzen Ozeaniens: Indonesien, Mikronesien,
Japan, Polynesien, Melanesien, Neuholland. In Indonesien ein
wirres Durcheinander von Formen des &ltesten Typus bis zum
jingsten. Ich habe die indonesische Mythologie in verhiltnis-
miBig geringem MafBe verwertet, weil ich dem Stoffe dieses Ge-
bietes eine eigene Arbeit zudenke. Mikronesien ist mythologisch
schwach durchforscht. In vieler Hinsicht (z. B. Rohrursprungs-
mythe) ist eine starke Einmischung indonesischer Varianten zu
vermerken. Im iibrigen ist hier der heroische Charakter offenbar
gut erhalten. — Japan muB entschieden in mythologischen Dingen
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Ozeanien zugerechnet werden. Wenn hier das Bestreben nach
historischer Ankniipfung auch in gewissem Sinne epische Bil-
dungen anstrebt, so ragen doch die alten Gottergestalten des
heroisch-solaren Typus gar michtig empor. DaB Japan gegen-
iiber China und dem Ausstromungsgebiet der zentralasiatischen
Mongoloiden liegt, konnen wir daran erkennen, daB an die Stelle
des Westverschlingers der bei den Landvdlkern entstandene Regen-
drache getreten ist. In Polynesien und Melanesien sehen wir ein
merkwiirdiges Schauspiel, das uns ein fiir allemal lehrreich sein
sollte. In der Bevorzmgung der Mauimythologie erkennen wir
das Lieblingsthema eines in sich konzentrierten Meerverkehres
groBartigster Form. Aber wir dirfen die fir die Rekonstruktion
der alten Formen wertvolleren Mythen nicht in dieser etwas ab-
geschliffenen Form erwarten, sondern miissen danach umschauen,
was an die Randgebiete verschlagen und hier abseits des groB8en
Verkehres erhalten wurde. Ein solches Gebiet der verschlagenen
Typen ist Melanesien. Die Melanesier haben die alten Stoffe in
vieler Hinsicht besser verwahrt als die Polynesier, weil sie nicht
dem gleichen engen und stindigen Verkehr ausgesetzt waren, und
weil auf der andern Seite ihre Inseln groSer und dichter bevolkert.
sind. Dagegen ist zu vermerken, daB den Polynesiern infolge
ihres Wohnsitzes der urspriingliche Sinn der Mythologie am lingsten
erhalten geblieben ist. — Das abgelegene Neuseeland zeitigte wie
kein anderes polynesisches Volk einen histologischen Typus, in-
dem die Maori die Mythen des Sonnengottes als Wandersage aus-
bauten. — Auf der andern Seite sehen wir den kosmologischen
Typus auf Hawai zu intensiverer Entwicklung gelangen. Inwieweit
die Meeresstromungen fiir diesen kosmologischen Typus durch An-
regung eines eigenartigen Verkehrs verantwortlich sind, ist erst
nach genauer Feststellung des Mythenbestandes zu sagen. (Das
Hauptwerk der hawaischen Mythologie war mir aber nicht zu-
ginglich.) DaB eine gewisse festere Beziehung zwischen Hawai
und Mikronesien bestand, ist sicher. — Auf der andern Seite
wurden die Mythen in das animalistische Neuholland verschlendert
und haben hier den entsprechenden Charakter angenommen.
Neben wenigen kaum als Gotter zu bezeichnenden Heldengestalten
fallt hier die Unmasse der Tiere ganz besonders auf.
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2. Die Provinzen Amerikas: Die Region des zentral-
amerikanischen Kulturvilker, die siidamerikanischen Naturvélker,
die nordamerikanischen Indianer, die Nordwestamerikaner, die
Eskimo. Vom Zentrum nach beiden Seiten, d. h. von Norden
nach Siiden ausgehend, kénnen wir eine gewisse Abdachung fest-
stellen. Die Mythologien der simtlichen amerikanischen Natur-
volker gehen augenscheinlich von der Sonnenverehrung aus und
haben ihre hochste Entwicklung im kosmologischen Typus der
Zentralamerikaner erfahren. Wunderliche Wucherungen sind hier
eingetreten; histologische Wandersagen haben sich hineingemischt;
die Tatsache, daB jedes Volklein das Sonnengeschlecht seiner
Herrscher vom Sonnengott ableitete, dem Sonnengotte selbst so
jedes einen eigenen Namen gab, auf solche Weise eine Unzahl
von Gottern nebeneinander schaffend, wirkt hier auBerordentlich
verwirrend ; einzelne Reste und hochst eigenartige Mythenbestand-
teile lassen hier noch altere Anschauungssitze durchschimmern.
Wenn z. B. die Gegend, in der fiir diese Volker das Meer liegt,
»im Rachen der Schlange“ genannt wird, so konnen wir dieses
als einen Rest der Walfischsage auffassen, zumal wenn uns in
kosmogonischer Bildung ein Tiamat-&hnliches Urweib entgegentritt,
in welches der Sonnengott hineinschliipft und aus dessen Teilen
Himmel und Erde geschaffen werden. Die Proben auf das Exempel
sind noch nicht durchgefithrt worden, und es ist zu erwarten, da8
hier reiche Erkenntnisse noch erzielt werden. Sehr zu bedauern
ist es, daB uns die Mythologie der siidamerikanischen Kultur-
violker in so mangelhafter Weise iiberliefert worden ist, und es
ist hochste Zeit, festzustellen, ob etwa die Eingeborenen, wie dies
zu erwarten ist, trotz der energischen Herrschaft der katholischen
Kirche etwa noch im Besitze von Méirchen sind, aus denen das
alte Volkswissen nachklingt. — Von Zentralamerika nach Norden
gehend, ist die Abflachung deutlich. Aus den Navahoslegenden
spricht noch vieles von zentralamerikanischem Charakter und sind
hier noch reiche Analogien zu den Aussagen des Popol Vuh zu
finden.. In den frither wohl kulturreicheren Tilern des Missisippi
bildete sich vielleicht mancherlei zu den Formen um, die wir
heute noch anderweitig finden. Bei den Tinneh ist die Umbildung
des alten Typus am schwichsten — entsprechend der groBten

Frobenius, Sonnengott. I. 4



b0 Erstes Buch.

Entfernung von der weiterbildenden Kulturregion des Zentrums! —
andererseits aber auch eine Beeinflussung via Nordwestamerika
nicht unwahrscheinlich. DaB eine Stromung #iber den Norden
nach Amerika hinein vor noch nicht allzu langer Zeit stattgefunden
hat, kénnte man aus der Mythologie der Micmac schlieBen, wenn
einerseits die hier wiedergegebenen Stiicke alt und echt sind,
und wenn man andererseits die hier erhaltenen Stoffe als einen
Randniederschlag entsprechend der Randbildung in Melanesien
auffat. Denn die Micmac haben die Mythen von der Wander-
genossenschaft, vom Guten und Bosen usw. usw., und das sind
Stoffe aus der jiingsten asiatischen Mythenbildungsperiode, Stoffe,
deren Ursprung aus Indien nachgewiesen ist. — Wihrend also
die Nordindianer im allgemeinen den heroischen Typus beibehalten
haben, fillt eine vollstindige Verflachung bei den Eskimo auf,
bei den Nordweststimmen dagegen eine unendliche Farbenpracht
des animaliden Typus, Die wundervollen Materiale, welche Boas
und seine Schiiler hier gesammelt haben, lassen uns heute schon
ohne weiteres erkennen, daBl sowohl eine Befruchtung tiber Nord-
asien her als auch eine solche dlteren Datums (entsprechend den
Meeresstromungen) von Mikronesien her stattgefunden hat. Die
Sonnengdtter treten hier zum groBten Teil als Tiere auf. Das
neueste Ergebnis der Forschungen der Amerikaner ist, daB diese
Mythenumbildungen sich auch nach Nordostasien hinein erstrecken.
Bei den Kamtschadalen und Tschuktschen kehren sie wieder. —
Von Zentralamerika nach der andern Seite gehend, sehen wir
in der Mythologie der Nu-Aruak die gute Erhaltung eines heroisch-
solaren Typus, der allerdings noch einen Schritt weiter in das
Innere gehend bei den Jigervdlkern den animalistischen Typus
annimmt. — Fihrt so von den Kulturvilkern Zentralamerikas
ein Weg von Norden nach Siiden in den Kolos hinein, so geht
eine andere StraBe vom Siden Perus nach Osten hin. Leider
sind wir fiber die Araukaner und ihre Mythologie’ noch nicht
sehr vollstindig informiert (wenigstens gelang es mir nur, kurze
Anhaltepunkte aufzutreiben). Von hier geht aber jedenfalls eine
Mythenstrémung nach Paraguay, wo der alte heroische Typus,
hier vielleicht eine Ablagerung altperuanischer Formbildungen,
anzutreffen ist. — Die Frage, in wieweit von Ozeanien aus, also
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direkt von Westen her eine Einfihrung der Mythe stattgefunden
hat, ist eine der wichtigsten Aufgaben der Wissenschaft, und werde
ich mich bemiihen, einige objektive Fragestellungen wenigstens
im zweiten Bande dieses Werkes vorzulegen.

3. Die Provinzen Afrikas: Nach Afrika fithren zwei
Strafen und zwar miindet die eine — eine WasserstraBe — auf
die Siidostkiiste und die andere — eine Landbahn — von Nord-
osten kommend nach dem Westen zu. Aus dem Altertume ist
uns ein Teil der alt-agyptischen Mythologie gerettet worden,
welche uns eine gewisse Konzentrierung der Mythen und be-
bestimmter Hauptpunkte sowie einen kosmologischen Aufbau er-
kennen 1aBt. Entsprechend unserer Auffassung der afrikanisch-
asiatischen Kultur miissen wir diese agyptische Mythologie als
ein Anhingsel und als eine Kolonialbildung mesopothamischer
Formen bezeichnen. Durch Nordafrika, dessen wohl nie sehr stark
ausgebildet gewesene Mythologien durch den Mohamedanismus fast
ganzlich vernichtet worden sind, ist ein Strom gegangen, der heute .
noch in den Mythen der Nordwestkiiste nachklingt. In wieweit
wir einen Landweg quer durch den Nordblock des Kontinentes
oder eine Wasserstrale um die Nordwestkiiste des Kontinentes
herum anzunehmen haben, ist noch unentschieden. Jedenfalls
tritt uns in der Mythologie der Yorubastaaten westlich der Niger-
miindung der Hohepunkt guter Erhaltung entgegen. Halb animalid
angehauchte Stoffe bieten die Spinnenmythen, deren Verbreitung
von Senegambien bis ziemlich weit an der Westkiiste hinab
reicht. — In neuerer Zeit wurden Mythen jungarioider Herkunft
in Nordafrika, bei den Kabylen und ihren Nachbarn eingefiihrt. —
VerhiltnismiBig besser unterrichtet sind wir iiber die zweite, die
Siidostprovinz. Wir miissen wahrscheinlich in Zukunft die mada-
gassische Mythologie als einen selbststindigen Zweig der afrika-
nischen Mythologie aufstellen. Heute sind wir noch so schlecht
unterrichtet, daB wir nur den halb heroischen, halb marchenhaften
Typus erkennen konnen. Madagaskar gegeniiber dagegen bliiht
der Weizen des Mythologen. Hier haben wir die herrlichen alten
Traditionen der Zulustimme, der Basuto (iiber die auch noch
einschligige gute Arbeiten fehlen), und von hier ging offenbar
auch der Strom der Mythologie aus, der, quer durch Sidafrika
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hinziehend, an der Westkiiste die Grenze seiner Verbreitung fand.
Wahrscheinlich haben wir in der Mythologie der Hottentotten,
die ja bekanntlich von der Ostkiiste nach der Westkiiste verdringt
wurden, den animalid angehauchten Typus gleicher Abstammung
entsprechend dem heroischen Typus der Zulu, die sich ihrerseits
wieder mehr dem Mirchen in der Entwicklung zuwendeten. Die
nach Angola verdringten Mythenteile verraten bei niherer Unter-
suchung wohl unter allen siidafrikanischen Bildungen den groBSten
Reichtum. Die zwischen Zulu und Hottentotten wohnenden Busch-
méinner haben nach Bleek, Lloyd und Orpen eine reiche Mytho-
logie, die aber dem ganzen Bestande nach mit dem der Zulu
{ibereinstimmt; nur ist sie verwirrter. Weitere Schliisse miissen
wir der Zukunft und besserer Informierung #iberlassen. — Sicher
ist es, daB ebenso wie nach Siidostafrika amch nach anderen
Gebieten des Ostens dieses Erdteiles Mythenbildungen gelangt sind.
DaB dieselben unter dem Einflusse des stindigen Hin- und Her-
schwankens der Vélker wenig Gelegenheit zum Festwachsen hatten,
ist aber ebenso glaubhaft. Notizen, die Oskar Baumann die Masai
betreffend gemacht hat, lassen mich hier ein weiteres vermuten. —

4. Die Provinzen Asiens: Die Provinz der Semitoiden,
die Provinz der Arioiden, di¢ Provinz der mongoloiden Nomaden
und die Provinz der mongoloiden Kulturvélker. Die Mythen-
bildungen der Asiaten sind am meisten durchgearbeitet worden, und
dennoch geben sie uns heute noch die groBten Probleme auf.
Denn wenn wir z. B. auch die iltere Einheit der arioiden Mytho-
logien feststellen konnen, wenn wir auch zeigen konnen, daB alle
indischen Gedanken in der Mirchenwelt Europas wiederklingen, so
bleibt doch immer die groBe Frage iibrig, welche Quellen fiir die
arioide Mythologie anzunehmen sind. Wir diirfen niemals. ver-
gessen, was wir nicht scharf genug betonen konnen, daB néimlich
die Mythologien der historischen Zeit uns schon auf epischer
Basis entgegentreten. Ich lasse hier im allgemeinen die semitoide
Mythologie unberiicksichtigt, werde mich aber bemiihen, im zweiten
Bande zu zeigen, wie wenig . urspriinglich, entsprechend dem hero-
ischen Typus dieselbe ist. In der semitoiden Mythologie der ilte-
ren Zeit herrscht der kosmologische Charakter fiir uns weniger
vor, als die Tatsache aller Eigenschaften alten Erbgutes. Auch
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ist schon in alter Zeit das epische sowie das ethische Streben
zu erkennen. — Nun aber das Epos. Diese eigenartige Bildung
der- Mythologie ist allen arioiden Voélkern und fast allen Nach-
barn derselben eigen. Das Streben nach epischen Bildungen
haben alle Mongoloiden an den Grenzen der Arioiden gewonnen.
Ich erinnere an die Kalewala, und vor allen Dingen auch an all
die breiten Wiedergaben, die wir Radloff verdanken. Das Alteste,
was uns von den Arioiden erhalten ist, ist schon epischer Art.
Hier sehen wir ganz deutlich, das Streben, die Mythen zu Rekon-
struktionen ‘der Geschichte zu machen. ~Daher ist alles das
histologisch, — just so, wie ja das alte Testament und der groBte
Teil des Neuen Testamentes nur histologisch zu erkliren ist. So-
weit die duBere Form. Und gehen wir auf das Wesen der inneren
Bedeutung zuriick, so kommen wir bei allen Nachbarvilkern der
Arioiden auf altindische Stoffe. Bekanntlich ist die ganze mongo-
lische Mérchenwelt indischen Ursprunges. Lesen wir eine Mythe
durch, wie sie uns Georgi von den Tungusen aufgeschrieben hat,
da erkennen wir dieselbe Behandlungsweise des Stoffes, die allen
Nomaden Innerasiens eigentiimlich ist, nimlich die Bevorzugung
der magischen Verwandlungen, und damit wird unser Augenmerk
sofort wieder zuriickgelenkt auf das Heimatland der Verwand-
lungen — auf Indien. Von dem ganzen groBen asiatischen Reich-
tum an Geschichten, der mir im Laufe der Jahre durch die Hinde
gegangen ist, habe ich nichts, gar nichts Urspriingliches und Eigen-
artiges, sondern immer nur Umgebildetes gefunden. So gihnt uns
das Innere Asiens in seiner Anschauungsform der Vorzeit, der
vorepischen Zeit als groBe Leere entgegen. — Wie steht es nun
mit China? Wenn all die vielen, unendlich vielen Geschichten
der Innerasiaten immer nur wieder als arioide Urgebilde erkannt
werden, dann dringt sich doch alles Suchen darin zusammen,
wenigstens im Osten des Kontinentes das Stammgut dlterer mongo-
loider Art zu finden. Und doch, es ist geradezu unglaublich, und
ich habe mich heute noch nicht an den Gedanken gewdhnen
konnen: Soweit meine Kenntnisse reichen, habe ich auch fiir
China nichts Eigenes finden konnen. Es ist sehr gut denkbar,
daB mir, da ich mit der chinesischen Sprache nicht Bescheid
weil, mancherlei entgangen sein kann. Sehen wir aber von dem
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philosophierenden Typus chinesischer Weltanschanungen ab, so
miite doch aus irgend einem Winkel einmal ein Nachklang aus
altmythologischer Zeit zu vernehmen sein. Und ich bin auch
personlich iiberzeugt, da8 noch mancherlei vorhanden ist, komme
hier aber doch auf den einen wichtigen Satz, daB Chinas iltere
mythologische Weltanschauung unter dem ewig sich wiederholenden
Sturmbrausen der verwiistenden Nomaden zugrunde gegangen
ist. Denn allein schon die eine Tatsache, daB China aus Indien
den Buddhismus erhalten hat, li8t mich darauf schlieBen, da8
China in é&lterer Zeit nicht abgeschlossen gewesen sein kann.
Und die Zahl der in China kursierenden Gottergestalten, die ab-
solut nicht alle mit dem Buddhismus heriiber getragen zu sein
brauchen, spricht fir ein volleres Gewesensein. Und noch
einen Beleg habe ich. Wer das groBe Werk Schlegels iiber die
chinesische Uranographie studiert, sieht hier den gesamten Bau
der vollendeten asiatischen Kosmologie und Sternkunde vor sich.
Wo das war, war auch mehr. Die Nomaden haben in China
aber nicht nur verwiistet, sie haben auch hiniiber getragen. Sie
brachten z. B. den Gedanken des Regendrachen nach China hin-
dber. (Oder ging er von China aus?) Und da sehen wir nun
eine wunderbare Erscheinung! Das Westungeheuer, das iiberall
in der Mythologie als Meer die Sonne verschlingt, bringt in China
die Sonne aus dem Meere empor! Daher der Drachenthron und
der Drachenkaiser, der goldene Glutball, der vor dem Drachen-
maule auf den Bannern zu sehen ist. Das ist eins der belehrendsten
Stiicke der geographischen Mythenkunde. Fiir die Chinesen geht
die Sonne im Meere nicht unter, sondern sie geht im Meere auf.
Deshalb nahm der Drache die umgekehrte Stellung ein. — Solche
Schliisse sind es, die wir in China ziehen miissen, um das Material
zu gewinnen. — Und dann kommen die anderen mythologischen
Provinzen des Siidens im Bereiche der Mongoloiden! Wie uns
die Mythologie der Burmesen, Siamesen etc. entgegentritt, ist sie
griindlich im Feuer des Buddhismus durchglitht worden. In den
Vordergrund des Interesses ist der einsiedlerische griibelnde Priester-
gott getreten. Viele arioide Ziige dringen sich schon beim ersten
Beschauen auf, histologische Geschichten der Stidtegriindung
keimen wie Pilze aus dem Boden und doch ist sehr vieles alt-
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erhalten, und je weiter wir uns der indonesischen Inselwelt nihern,
desto mehr dringt sich urspriingliche Selbstindigkeit hervor.

Der Schreiber dieses ist sich bewufit, daB die vorliegende
kurze Beschreibung wohl allzu kurz ist. Aber man wolle be-
denken, daB diese vorgelegte Ubersicht nur den Zweck der Er-
leichterung der Betrachtung und der Erleichterung des Verstind-
nisses beim Studium der nachfolgenden Materiale bilden soll.
Wir miissen von der Geographie ausgehen, um zu zeigen, was
wir wollen, werden aber erst auf die Geographie griindlicher
eingehen konnen, nachdem wir hier im ersten Bande die Stoffe
einigermaBen bewiltigt haben und den zweiten zur freien Ver-
figung fiir die eigentliche geographische Mythenkunde darzubringen
vermogen.

Und nun wolle man mir beim Studium einzelner spezieller
Mythen Folge leisten.

Soweit unsere eigene Betrachtungsweise. Der hier sprach,
ist der Autor. Modgen nunmehr die Stoffe reden! Werden sie alle
Zeugnis aussagen, entsprechend der vorliegenden Darlegung? —
Schwerlich! Denn wenn wir vergleichen, was wir Seite 41 gegen-
iiber den im zweiten Kapitel ausgesprochenen Grundsitzen be-
treffend die Entstehung der Mythenbildungen (siehe S. 32 unter 6)
sagten, dann ergibt sich schon eine Inkonsequenz. Nicht aus
einer Figur, nicht aus einer Erfahrung, einer Beobachtung floB
der ganze breite Strom der Erzihlungen. Einzelheiten dringten
sich auf. In Einzelheiten &uBerte sich die Natur, — nicht eine
Natur, nicht ein Werden, — nicht ein Rundlauf, nicht ein Unter-
gehen und Wiederkehren, sondern vielseitig und in vielen Punkten
keimten die Erfahrungen, sproBten die Erkenntnisse und ent-
wickelten sich die Vorstellungen. Was uns also als eine Gottheit,
als ein Gewordenes entgegen tritt, mu8 uns von vornherein als
ein ZusammengefaBtes, als eine Vereinigung, als ein groBartiges
Kompositionsgemsilde erscheinen. Zur Schopfung dieser einen Ge-
stalt des Sonnengottes, — so dringt sich uns von vornherein
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die Uberzeugung als Widerspruch auf, — gaben viele Gottheiten,
viele Erfahrungen und viele Erkenntnisse den Bildungsstoff.

Das setzen wir voraus, das wollen wir beibehalten als Grund-
gedanken der Skepsis. Ich weiB es, daB ich mit der Betonung
des einen Sonnengottes mich auf die ltere Anschauung stiitze, und
daB ich mit der Zergliederung der Eigenschaften dieses ,einen“
den Ergebnissen der Forschung fiber semitoide Formen und astro-
logische Typen entgegenkomme. Ich wei aber ebensogut, daB
ich mit dieser Voraussetzung, daB alles zu einem zusammenfloB,
dem Gange der heutigen Anschauung wiederspreche, — doch das
ist gleich; behalten wir im Auge, daB wir von einer naiven Kritik
auszugehen haben, um objektiv zu bleibeu. Die Texte mufl der
Leser selbst vor Augen haben, um die Disharmonie ilterer und
neuerer Anschauungen erkennen zu lernen.

Und dann vergesse man nicht: Dies Buch ist ein Buch der
Fragen!
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Beim Studium der Texte wolle man die dem SchluB dieses Bandes
angeheftete Tafel vergleichend zur Seite behalten.






Iv.
Die Walfischdrachenmythen Ozeaniens.”

Der Grundtypus der zentral-ozeanischen Mythologie entspricht
dem geographischen Gesamtbilde: nach Westen hin groBere
Variabilitit, groBerer Formreichtum entsprechend den groSeren
und eng aneinander geschmiegt lagernden Inselgruppen. Es ist
sicherlich von den polynesischen Vélkern gar manches verloren
worden, und zwar dies um so mehr, je vereinsamter die Inseln
lagern. Ebenso sicher ist es aber auch, daB eigentlich und dem
Ursprange nach polynesische Mythen in das westliche melanesische
Gebiet nicht nur getragen wurden, sondern sich hier auch leben-
diger erhielten als im eigentlichen Polynesien selbst. Sogar
sprachlich 148t sich dieses nachweisen, Tangaroa, der groSe
polynesische Gott, kehrt als Tagaro, als Heros bei diesen west-
lichen Melanesiern wieder.

Wihrend wir so das polynesisch-melanesische Gebiet als
Einheit betrachten diirfen, sind wir gezwungen, Neu-Holland und
van Diemensland alleinstehend zu untersuchen. In diesen Gegenden
ist eine derartige Verflachung eingetreten, daB sie eine abge-
sonderte Behandlung beanspruchen. Und drittens endlich werde
ich wenigstens einige Stichproben aus dem mikronesisch-indone-
sischen Gebiet geben, die die Haupttypen der Vana.nten dieser
Gebiete vor Augen fiihren.

*) Der beifolgenden Mythenwiedergabe werden in Klammern die Namen
der wichtigsten Motive beigefiigt und zwar derjenigen, die fiir die ent-
sprechenden Mythen besonders wichtig sind in Kursiv (also Verschlingen,
Meerfahrt, Feuerentziinden, Herz, Offnen, Ausschliipfen, Haar etc. und Hdhle,
Frauenraub oder Preigjungfrau, Drachenkipfe etc.), die andren in gleich-
laufender Antiqua. Vergleiche hieriiber einerseits Kap. IX des vorliegenden
Bandes und andererseits das Index des zweiten Bandes. — Vgl. die Tafel
am Ende des Buches!
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Fir das polynesisch - melanesische Gebiet, dessen enorme
Bedeutung im Zentrum des transozeanischen Gebietes mehr und
mehr Beachtung findet, ist im folgenden eine Zweiteilung der
hier zur Betrachtung gelangenden Mythe gegeben, nimlich eine
Absonderung der Walfischgruppe von der Drachenschlangengruppe.

Die Walfischmythen Mela-Polynesiens.

A. Die Kamakajakumythe. Ysabel-Tland. — Er wohnte auf
dem Hiigel von Gaji; er besserte seine Netze aus und sah hinab
auf den Ozean und er sah ihn auBergewohnlich dunkel. Und
seine Enkelkinder gingen hinab zur See, um in dem Riffgebiet
zu fischen und Kamakajaku sagte zu ihnen: ,Geht und holt mir
Salzwasser von jenem Platze, damit ich sehe, ob seine Farbe der
der See gleich ist.“ Und seine Enkelkinder gingen fort und
stiegen hinab und fischten mit Netzen; und nachher schopften
sie Salzwasser und kamen herauf und gelangten zu dem Dorfe;
und sie kamen zu jhm und gaben es ihm. Und er sagte zu
ihnen: ,Gebt das GefiB her, ich will es hinabgieBen und will
sehen, ob die Schwirze die gleiche ist wie diejenige, welche ich
von oben aus sah“ — sagte er. Und er goB es hinab und sah,
und er fand es nicht gleich dem ausschauend, was er von oben
auf dem Hiigel gesehen hatte. '

Und es war Morgen; da nahm er das Salzwassergefi und
stieg hinab und er steckte in sein Ohr ein Stiick Obsidian und
er ging hinab und kam an die See und er legte am Ufer seinen
Beutel und seine Keule und seinen Schild nieder; und er nahm
das GefaB in die Hand und watete und kam vom Ufer herunter
und schaute riickwirts zu dem Hiigel, auf dem er wohnte, und
er konnte ihn noch nicht sehen. Und er schwamm fort vom
Ufer, bis er den Hiigel von Gaji sah (stellte also damit fest, daB
er den Ort erreicht hatte, der ihm als so schwarz aufgefallen
war) und dann tauchte er.

Und die Oberfliche des Meeres wogte und Blasen stiegen
auf und er horte, daB ein Kombili (Konigsfisch), ein sehr groBer
Fisch auf ihn zukam; und er kam und verschluckte ihn
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(Heldenverschlingen). Und er bewegte sich mit ihm ostwirts zum
Sonnenaufgang (Meerfahrt, W.-O.-Bewegung). Und bewegte sich
mit ihm fort, bis er an eine seichte Stelle kam und da warf er
sich hin, soda8 Kamakajaku merkte, daB hier offenbar ein Ufer
wire (Landen). ,Hier bin ich“, sagte er, und er dachte an den
Obsidian in seinem Ohr und er fiihlte nach ihm und er fand ihn
und er schnitt den Bauch des Kombili auf (Offnen) und er
schliipfte hinaus (Heldenausschliipfen) und sah einen Glanz.
Und er setzte sich nieder und iiberlegte: ,Ich wundere mich, wo
ich bin?“ — sagte er. Da stieg die Sonne mit einem Ruck
empor und warf sich von einer Seite zur andern.

Und die Sonne sagte: ,Steh mir nicht im Wege, du wirst
sonst plétzlich sterben; stelle dich auf meine rechte Seite“, —
sagte er (die Sonne minnlich gedacht). Und er stellte sich zur Seite
bis die Sonne emporgestiegen war und dann folgte er ihr; und die
beiden stiegen am Himmel empor (Sonnenaufstieg) und kamen
endlich am Dorf der Sonnenkinder an. Und er (die Sonne) sagte:
,Warte hier“, sagte er; so stand er denn mit ihm stille und
blieb bei den Kindern und GroBkindern und die Sonne. ging fort
(Sonnenmittagswohnung). Und Kamakajaku stand; und sie fragten
ihn: ,Von wo seid ihr hierher gekommen?* Und er sagte: ,,Von
der Erde; ich wohnte an meinem Orte und ich tauchte in das
Salzwasser und ein groBer Fisch verschlang mich und so bin ich
zu eurem guten Orte gekommen.“ So blieben sie beieinander;
und sie aBen nur rohe Nahrung, diese Menschen hier oben; und
er zeigte ihnen das Feuer, soda8 sie gekochte Nahrung verspeisen
konnten (Feuerentziinden; verschobenes Motiv).

Und sie sagten zu ihm: ,Gehe nicht an diesen Ort, er ist
tabu“ sagten sie ihm; und dann gingen sie ihres Weges. Und
er blieb zu Hause und dachte, weshalb sagten sie. mir wohl,
geh dort nicht hin“ — so sagte er (Wanderverbot). Und er ging
dennoch dort hin und hob einen Stein auf, der eine Héhlung im
Himmel deckte (Himmelsloch) und blickte hinab auf den Platz
von Gaji und schrie. Sie brachten ihm Nahrung, aber er wollte
sie nicht haben; und sie fragten ihn: ,Bist du von hier an die
andere Seite des Hauses gegangen, wie wir es dir verboten haben?“
— ,Ja.* — [Und willst du herunter gehen?“ — und er sagte.
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,Ja“. Und sie machten ein Haus und gaben ihm Samen von
Pau, und sie nahmen ein Rohr und banden es an das Sattelstiick
des Hauses und Kamakajaku setzte sich in dasselbe und sie
lieBen ihn herab. Und sie sagten: ,Wenn die Vogel und solche
Wesen schreien, schau nicht heraus (Augenéffnungsverbot), wenn
aber die Geschopfe, die auf der Erde wohnen, schreien, dann
kannst du heraussehen.“ Und sie lieBen ihn herunter, lieBen ihn
immer weiter herunter. Und wenn ein Rohr zu kurz war,
banden sie ein anderes daran. Und es reichte herab bis zu dem
Hiigel und dann machten sie Halt (Strickleiter; Niederfahrt). Und
seine Freunde hatten ihn schon gesucht; sie hatten ihn schon
totgeglaubt. Und als er vom Himmel herunterkam, freuten sie
sich, daB sie ihn wiedersahen und er lebte eine lange Zeit, bis er auf
dem Hiigel von Gaji starb. Und damit ist es fertig: ja die Ge-
schichte von Kamakajaku ist fertig.

B. Die Mutukmythe. Badu, TorresstraBe. — Vor langer
Zeit fischte ein Mann mit Namen Mutuk auf einem Meeresriff,
als seine Angelschnur sich verfing und er in das Wasser tauchte,
um sie zu befreien. Ein voritberschwimmender Hai verschluckte
ihn, ohne ihn zu verletzen (Heldenverschlingen). Der Hai schwamm
nordwirts iiber das Riff von Manrove-lland (Meerfahrt). Mutuk
fiihite die Warme und sagte zu sich: ,Jetzt sind wir im warmen
Wasser.“ Als der Hai in tieferes Wasser tauchte, empfand Mutuk
die Kilte und wullte, daBl sie wieder in die Tiefe gelangt waren;
zuletzt schwamm der Hai nach Boigu und strandete bei zuriick-.
tretender Flut (Landen). Mutuk fiihlte die prallen Sonnenstrahlen
auf dem Fische ruhen und erkannte, daB er hoch und trocken
liegen miisse. Da nahm er denn eine scharfe Muschelschale, die
er hinter dem Ohre trug und hackte in den Leib des Haies, bis
er eine geniigende Offnung hatte (Offnen). Aus seinem sonder-
baren Gefingnis entschliipfend (Heldenausschliipfen) merkte er,
daB seine Haare ausgefallen waren (Haarausfall).

(Es schlieBt sich eine andere Mythenreihe an, welche vor
allen Dingen aber noch ein uns interessierendes Moment enthilt:
dem Helden beginnen die Haare wieder zu wachsen.)
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C. Erromango, Neuhebriden. — Eine Sage erzihlt von
einem Manne, der durch einen riesigen Fisch verschlungen, dann
aber wieder ausgespieen und ans Land gerettet wurde.

D. Ratamythe. Aitutaki. — (In dem Mirchenlande von
Kupolo lebt der Hauptling Tara. Derselbe beschlieBt, ein groBes
Doppelboot zu bauen, um unbekannte Linder aufzusuchen. Auf
dem Wege zum Bootsbau sieht er einen weien, herrlichen Reiher
mit einer Seeschlange kimpfend. Der Reiher ruft ihm zu, da8,
wenn er ihm nicht hiilfe, er ihn auch nicht beim Bootsbau unter-
stitzen wiirde und er sein Boot ohne seine Mitarbeiterschaft nicht
beenden konne. Rata geht voriiber (Vogelschlangenkampf).
Sowie er nun seine Biume geschlagen hat, wachsen sie wieder
in ihren alten Zustand; er vermag die Arbeit nicht zu vollenden
(Baumwiedererstehen). Da fillt ihm ein, daB der Vogel gesagt
hat: ,Du wirst dein Boot ohne meine Hiilfe nicht vollenden.
Rata macht sich also auf, sucht den Kampfplatz auf, wo er den
Reiher schon geschwicht findet, und zerhaut die Seeschlange.
Darauf bauen die Vigel ihm sein Boot ete.) (Vogelhiilfe.)

Rata richtete nun das von den Végeln gebaute Boot mit
Mast und Segel zur Fahrt her, rief seine Freunde zusammen und
sorgte fiir Nahrung und Wasser zur beabsichtigten Seefahrt.
Als nun alles vorgerichtet war, ging er an Bord und man wollte
just abfahren, als Nganaoa um die Erlaubnis bat, das Wunder-
schiff mit besteigen zu dirfen. Doch Rata lehnte es ab. Als
nun der listige Nganaoa das Boot ohne ihn abfahren sah, suchte
er eine leere Kalabasse, kauerte sich zusammen, driickte sich in
das GefaB, so gut er konnte, und lie8 sich auf den Wellen des
QOzeans bis nahe vor das Boot treiben. Die Leute in Ratas Boot
waren erstaunt, eine offenbar leere Kalabasse vor ihrem Boote
schwimmen zu sehen. Rata veranlaBte einen seiner Minner, sich
fiber Bord zu neigen und die Kalabasse heraufzuholen, da sie
vielleicht von Nutzen sein konne. - Wie gesagt, sollte es geschehen,
doch der Mann war sehr erstaunt, als er das Gefi so schwer
fand und als er bemerkte, da dasselbe einen so klein wie moglich
zusammengepreBten Mann enthielt (Baumfrucht).

Nunmehr erschallte eine Stimme aus der Kalabasse: ,,0, Rata,
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nimm mich an Bord deines Bootes.“ ,Wohin willst du?“ fragte
der Hiuptling. Der arme Bursche in der Kalabasse sagte: ,Ich
gehe auf Veranlassung eines Orakels zu dem Mondlichtlande, um
meine Eltern Tairitokerau und Vaiaroa zu suchen.“ Rata fragte
nunmehr: ,Was willst du dafiir tun, wenn ich dich mit herein-
nehme?“ Nganaoa antwortete: ,Ich will fir dein Mattensegel
sorgen.“ ,Ich brauche deine Hiilfe nicht,“ sagte Rata, ,ich habe
Menschen genug, die fir das groBe Segel sorgen konnen.“

Nach einer Weile begann Nganaoa wieder zu bitten. Der
Hauptling fragte ihn wieder, wohin er denn wolle. Nganaoa gab
dieselbe Antwort und erbot sich nunmehr, das Wasser aus dem
Rumpfe des Schiffes zn schopfen. Auch hierfiir, erklirte Rata,
seien Mannskrifte genug vorhanden. — Als das dritte Mal sich
dies wiederholte, erbot sich Nganaoa, das Boot zu rudern, wenn
der Wind versagen solle. Doch Rata nahm auch diesen Dienst
nicht an. — Bei der vierten Bitte aber war Nganaoa erfolgreich,
denn er erbot sich nunmehr, alle Meeresungeheuer, welche etwa
die Fahrt aufhalten konnten, zu vernichten. Rata tiberlegte sich,
daB er es vergessen hatte, gegen solche Moglichkeiten sich zu
schiitzen, und er nahm den geschickten Nganaoa auf, der sich
aus seiner Kalabasse erhob und in voller Bewaffnung seinen Platz
an der Spitze des Bootes einnahm, um nach den Ungeheuern
auszuschauen.

Unter giinstigem Winde segelte das Boot behaglich iiber den
Ozean hin, als Nganaoa eines Tages ausrief: ,O Rata, hier ist
ein fiirchterlicher Feind, der aus dem Ozean emporsteigt!“ Es
war eine offene Muschel von riesigen Dimensionen. Die eine
Schale war vor, die andere hinter dem Boote, und das Schiff lag
direkt dazwischen. Im nichsten Augenblicke konnte die fiirchter-
liche Muschel zusammenklappen und das Boot und sie alle in
ihrem Maule zermalmen. Aber Nganaoa war auf diese Maglich-
keit vorbereitet. Er ergriff seinen langen Speer und stieB ihn
schnell in den Leib des Tieres, sodaB das zweischalige Geschopf,
statt zuzuschnappen, sofort auf den Grund des Meeres hinab-
sank.

Nachdem sie dieser Gefahr entronnen waren, setzten sie
ihren Weg fort. Doch nach einiger Zeit war die Stimme des
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immer wachenden Nganaoa abermals zu horen: ,O Rata, es taucht
wieder ein fiirchterlicher Feind aus den Tiefen des Ozeans empor.“
Diesmal war es ein méachtiger Oktopus, dessen riesige Tentakeln
das Boot schon umschlangen, um es zu zerstoren. In diesem
kritischen Augenblicke ergriff Nganaoa seinen Speer und stief ihn
durch das Haupt des Oktopus. Schlaff sanken die Tentakeln
herab, und das tote Ungeheuer trieb auf der Oberfliche des Ozeans
von dannen.

Abermals setzten sie ihre Reise fort, aber eine noch gréBere
Gefahr harrte ihrer. Eines Tages rief der tapfere Nganaoa aus:
»O Rata, hier ist ein groBer Walfisch!“ Das ungeheure Maul
desselben war weit offen, der Unterkiefer war schon unter dem
Boote und der andere iiber demselben. Ein Augenblick und der
Walfisch hatte sie verschlungen. Nunmehr brach Nganaoa ,der
Drachentdter“ (the slayer of monstres) seinen Speer in zwei Stiicke,
und in dem Augenblicke, als der Walfisch sie zermalmen wollte,
richtete er die beiden Stibe in dem Rachen des Feindes auf,
sodaB er seine Kiefer nicht zu schlieBen vermochte. Nganaoa
sprang schnell in das Maul des groBen Walfisches (Heldenver-
schlingen) und blickte in dessen Bauch hinein und was sah er?
Da saBen seine beiden Eltern, sein Vater Tairitokerau und seine
Mutter Vaiaroa, welche beim Fischen von diesem Ungeheuer
der Tiefe verschlungen worden waren (Allverschlingen). Das Orakel
hatte sich erfiillt; die Reise hatte ihr Ziel erreicht.

Gro8 war die Freude der Eltern Nganaoas, als sie ihren
Sohn erblickten. Waren sie doch jetzt davon iiberzeugt, daB ihre
Befreiung bevorstinde. Und Nganaoa beschlo8 auch die Rache.
Er nahm einen von den beiden Stocken aus dem Maule des Tieres
— ein einzelner geniigte, um dem Walfisch das SchlieBen des
Rachens unméglich zu machen und somit Nganaoa und seinen
Eltern den Weg frei zu halten. Diesen einen Teil des Speeres
zerbrach er also in zwei Teile, um sie als Feuerreibholzer zu ver-
wenden. Er bat seinen Vater, das eine unten festzuhalten, wihrend
er selbst das obere Teil handhabte, bis das Feuer zu glimmen
begann (Feuerentziinden). Indem er es nun zur Flamme anblies,
beeilte er sich, die fettigen Teile in dem Bauche mit dem Feuer
zu erhitzen (Herz). Das Ungeheuer, im Schmerze sich windend,

Frobenius, Sonnengott. I b
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suchte Hiilfe, indem es an das nahe Land schwamm (Meerfahst).
Sobald es die Sandbank erreichte (Landen), traten Vater, Mutter
und Sohn durch das offene Maul des sterbenden Walfisches auf
das Land (Heldenausschliipfen; Allausschliipfen).

Das Eiland erwies sich als Iti-te-marama, das Land des -
Mondscheines. Das Boot von Rata war hier auch am Ufer an-
getrieben, und hier lebten sie alle zusammen eine Zeitlang. Sie
verzehrten Friichte und Fische und schmiickten sich mit Blumen.
Endlich sehnten sie sich nach dem Lande ihrer Geburt in Awaiki
und beschlossen, dahin zuriickzukehren. Das Boot wurde herge-
richtet, Nahrung und Wasser eingeladen, Segel gesetzt und eines
Tages brach der tapfere Schiffer Rata mit seiner ganzen Partei
und mit den geretteten Eltern des Nganaoa auf. Nach vielen
Tagen erreichten sie endlich, ohne einer weiteren Gefahr begeg-
net zu sein, ihr urspriingliches Heimatland, das Land des Sonnen-
unterganges.

E. Tuamotu. — Ein Kanake dieses Archipels wurde von
einem Walfisch verschlungen (Heldenverschlingen) und sagte, daf
er im Bauche des Ungeheuers brate (Hitze). ,De ventre inferi
clamavi.“ Nach mehreren Tagen ril er dem Ungeheuer den Bauch
auf (Offnen). Das Tier warf sich in seinem Schmerz auf ein Riff
(Landen) und gab seine Beute lebend von sich (Heldenaus-
schliipfen).

F. Die Mauimythe. Neuseeland. — (Die verschiedenen Formen
der Mauimythen, wie sie uns nun schon von so vielen ausge-
zeichneten Beobachtern wiedergegeben sind, stimmen in zwei
Punkten mit den wichtigsten Elementen der uns hier beschifti-
genden Mythe iiberein, nimlich einmal in der Mythe von Mauis
Geburt und zum andern in der von Mauis Tod, welche beide wir
hier kurz wiedergeben wollen.)

Von seiner Geburt erzahlt der jingste Maui seiner Mutter:
»lch weiB, ich war vorzeitig an der Meereskiiste geboren und
wurde, nachdem du mich in eine Locke deines Haares, welche
du dir zu diesem Zwecke abgeschnitten hattest, (ein Rest des
Haarmotivs) in den Meerschaum geworfen. Da umschlang mich
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das Seegras mit seinen langen Flechten, formte und bildete mich.
Die weichen Schleimfische wickelten sich um mich, um mich zu
beschiitzen (ein Rest des Verschlingungsmotivs). Myriaden von
Fliegen summten um mich herum und legten ihre Eier auf mich,
damit die Maden mich essen mdchten; Schwirme von Végeln
sammelten sich um mich, um an mir zu picken (Vogelhiilfe).
Aber in diesem Augenblicke erschien mein groSer Ahnherr, der
Himmel, Tama-nui-ki-te-Rangi, und er sah die Fliegen und die
Vigel. Der alte Mann eilte, so schnell er konnte, herbei, loste die
umwickelten Schleimfische ab und fand da ein menschliches
Wesen (ein Rest des Ausschliipfungsmotivs). '

Dann nahm er mich auf und hing mich in das Dach, damit
ich den warmen Rauch und die Hitze des Feuers. fithlen mochte,
(Rest des Feuermotivs) und so wurde ich durch die Freundlich-
keit des alten Mannes gerettet.

Mauis Tod wird uns folgendermaBen geschildert. Maui be-
schlieBt, seine Ahnfrau Hine-nui-te-po zu toten. Sie soll da, wo
sich Himmel und Erde begegnen, aufblitzen und gihnen. Da er
Tama-nui-te-Ra @iberwunden hat, glaubt er auch Hine-nui-te-po
besiegen zu konnen und bespricht dies mit seinem Vater. Er sieht
sich nach Genossen des Unternehmens um. Die kleinen Vigel
schlossen sich ihm an und brachen mit Maui am Abend auf
(Vogelhiilfe). Sie kamen bei der Wohnung Hine-nui-te-pos an und
fanden sie schlafend. Da wandte sich denn Maui an die Vagel
und sagte: ,Meine kleinen Freunde, wenn ich jetzt in den Rachen
der alten Frau krieche, diirft ihr nicht lachen. Ich bitte euch,
lacht ja nicht, ja nicht. Aber wenn ich darin gewesen bin und
wieder herauskomme aus ihrem Munde, dann mégt ihr mich, wenn
es euch behagt, mit jubelndem Lachen begriilBen.“ TUnd seine
kleinen Freunde, die durch das, was sie sahen, sehr erschreckt
waren, sagten: ,,O du wirst sicher getdtet werden.“ Er antwortete
dagegen: ,Wenn ihr in Lachen ausbrecht, werdet ihr sie auf-
wecken, und sie wird mich dann sicher toten; wenn ihr aber nicht
lacht, bis ich ganz darin bin und wieder dabei bin, aus ihrem
Munde herauszusteigen, dann werde ich leben und Hine-nui-te-po
wird sterben.“ Und die kleinen Freunde antworteten: ,So gehe
denn, du Tapferer, aber sei recht vorsichtig. — Der junge Held

5*
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bricht auf, er flicht die Stringe seiner Waffe fest um das Hand-
gelenk; er streift die Kleider vom Korper, und die Haut seiner
Hiiften ist schon bunt von den Titowierungszeichen, welche mit
dem MeiBel Uetongas eingeschnitten sind; er tritt in den Mund
der Hine-nui-te-po ein (Verschlingen). Aber ein kleiner Vogel kann
sich nicht des Lachens enthalten. Da erwacht die alte Frau, 6ffnet
ihre Augen, fihrt auf und tétet Maui.

(Diese beiden Teile der Mauimythe sind nicht anders denn
als Reste dlterer, vollerer Bildungen zu erkliren. Den Zusammen-
hang mit den andern Walfischsagen glaube ich deutlich zu er-
kennen. Aber ihr Wert ist im vorliegenden Falle kein' formaler,
sondern er ist in sofern bedeutungsvoll, als der Sinn der alten
Mythe in ihnen erhalten ist, wenn auch die Form verkiimmerte.)

Die Drachenmythen Mela-Polynesiens.

G. Die Betaweraischlange. Aurora. — In folgender Weise
fing die Sache an: Eine Frau und ihr Kind klopften Pandanus-
blitter, um sie spiter zu Matten zu verweben, und der Knabe sah
eine junge Schlange auf einem Blattstengel. Er bat seine Mutter,
sie ihm zu lassen, da er sie gebrauche; seine Mutter verbot es,
sie zu nehmen. Er sagte jedoch, daB er sie sehr wiinsche, und
so ergriff er die kleine rote Schlange und steckte sie in einen
hohlen Baumstamm, und der Name dieses Baumes ist Uqueva;
er nahm sie in den hohlen Baumstamm und gab ihr als Nah-
rung gewohnlich Ratten oder Vogel oder schwarze Eidechsen oder
Schweinefleisch, und diese Schlange wurde so auBerordentlich
groB (SchlangengroBziehen).

Und eines Tages, als er ein Schwein tdtete, wollte er der
Schlange etwas davon geben; aber die Schlange schnappte das
ganze Schwein fort und a8 ihn ebenfalls und kroch aus dem
hohlen Baum und kam in das Dorf und aB alle Menschen dieser
Ortschaft auf (Allverzehren).

Nur eine schwangere Frau tuberlebte; und die grub eine
Hohle und nahm einen diinnen Stein und bedeckte dieselbe da-
mit; und darin hielt sie sich auf (Hohle). Und sie gebar Kinder,
Zwillinge (Zwillinge), und die drei lebten in der Erdgrube. Und
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die Schlange aB alle Menschen auf und dann ging sie hin und
nahm ihre Wohnung in einem Banyanenbaum und brachte auBer-
ordentlich viele Junge hervor, und zwei davon waren die Haupt-
linge unter denselben. Der Name der einen dieser beiden war
Betawerai, und -dieser war nicht imstande wegzugehen, sondern
blieb immer auf einem Zweige dieses .Banyanenbaumes. Wir
nennen aber den Zweig eines groBen Baumes, der einer Banyane
dhnlich sieht, Tawerai. Der andere von .den beiden ging aber
immer sehr weit fort, suchte eifrig Menschen und Schweine zu
essen und sein Name war Walolo.

Aber eines Tages baten die beiden Kinder der Frau, die in
der Grube wohnte, ihre Mutter, ihnen Bogen und Pfeile zu machen,
und danach sagten sie, sie wollten in das Dorf gehen, die Schlange
suchen und sie tdten. Aus einiger Entfernung sahen sie dann
den Banyanenbaum, auf dem Betawerai und Walolo lebten;
sic sahen an den Zweigen und an den kleinen Astlein und
an den Blittern dieses Banyanenbaumes nichts als Schlangen.
Aber Walolo war nicht auf dem Baume, da er iiber das Meer ge-
gangen war und nach Menschen suchte, um sie zu verschlingen.
Und die beiden Knaben kamen zu dem Banyanenbaum und be-
gannen mit Stocken hinaufzuwerfen; da fielen die Schlangen in
groBer Zahl herunter. Und Betewerai begann einen Sang zu
singen, damit Walolo schnell zuriickkomme und die Knaben tote
und esse: ,Kehre um und komm zu Betawerai; der Nordwest-
wind blist gegen mein Gesicht. Walolo, Walolo komm hierher.
Walolo, Walolo, komm hierher!“ Und man sagt, daB8 Walolo
Betawerais Gesang horte und gleich dachte, daB sich etwas er-
eignet haben miite. Und er kam nahe zu den beiden (Knaben);
und einer von den beiden schoB ihn, und dann schof der andere,
und beide trafen ihn; er dagegen suchte sich auf sie zu stiirzen,
und der eine von den beiden schoB und der andere, und wiederum
trafen ihn beide, und so fuhren sie fort, auf ihn zu schieBen, bis
er tot war. Und dann wendeten sie sich gegen Betawerai und
warfen den zu Boden und toteten ihn auch. Und als sie auf
diese Weise die Schlangen getdtet hatten, hiuften sie sie auf den
Asten des Banyanenbaumes auf, brachten viel Holz herbei und
verbrannten sie; einen grofSen Haufen von Schlangen verbrannten
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sie so als ein Zeichen, daB die verschlingende Schlange zerstort
war. Und die drei, die Knaben und ihre Mutter, kehrten zu dem
Dorfe zuriick und wohnten daselbst.

H. Die Wakoeischlange. Westneuguinea. — (Es ist von auBer-
ordentlichem Interesse, feststellen zu konnen, daB dieselbe Mythe,
die offenbar aus der solaren Kulturperiode stammt, sich von zwei
Seiten her, nimlich von Osten (Polynesien) und Westen (Indo-
nesien) aus diesem zentralmelanesischen Gebiet, also der Region
der ilteren manistischen Gartenbauernkultur, genihert hat).

Vor langer Zeit kam einst eine ausnehmend groBe Schlange,
die frither ein Mensch gewesen war, namens Wakoei oder Wosei,
nach Jauer. In Jauer tat sie sich an Menschenfleisch giitlich
(Allverschlingen), und als alle gefliichtet waren, begab sie sich an
den FluB Woisiemie. Nachdem sie die dort wohnenden Fandiaer
und die an der FluBmiindung heimischen Waropener ebenfalls in
die Flucht gejagt hatte, folgte sie der Kiste zu den Wandammern
und bis Roon. Von den Dornen der Palmen blieben etliche am
Korper hingen, die dann im Boden feststeckten. Daraus ent-
standen die Sagobiume. (Wir sehen hier also genau wie im
Osten Melanesiens eine Beziehung zwischen der allverzehrenden
Schlange und einer Baumart.) Von den in ihren Boten iiber
die WasserstraBe entfliechenden Bewohnern ihres Bezirkes wurde
bei dem Fliichten der Kanoes eine schwangere Frau zuriickge-
lassen, die auf ihr Geschrei durch eine Krabbe in deren Wohnung
aufgenommen wurde (Hihle), wo sie zwei Kinder zur Welt brachte:
Simiri und Mandu. Als diese erwachsen waren, zogen sie aus,
die Schlange zu toten, und als dieselbe auf jhr Rufen: ,Aja
Wakoei, Aja Wosei“ herauskam, weil sie ihr Sagowein zum Ge-
trink anboten (vergl. die entsprechende Drachensage bei den Ja-
panern), warfen sie in den gedffneten Rachen in Feuer erhitzte
Steine, die von der Schlange heruntergeschlungen, dieselbe toteten
(Glutstein).

(Die Analogien zur ostmelanesischen Sage sind einleuchtend.
Wenn hier nur von einer Schlange die Rede ist, so fillt es doch
auf, daB dieselbe zwei Namen hat. Der Unterschied beruht darin,
daB hier die Knaben ihren Gesang rufen, wihrend dies in der
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vofhergehexiden Mythe der einen der beiden zuriickbleibenden
Schlangen zufillt.)

I. Die Krokodilsmythe. Samoa. — Dies ist die Geschichte
von Safea und Falangaua. Thnen wurden Knaben geboren, welche
die Namen Zehn, Neun, Acht, Sieben, Sechs, Fiinf, Vier, Drei,
Zwei, Eins trugen. Dazu wurde noch ein Madchen geboren,
welche Sina genannt wurde.

Einmal gingen sie alle in die niichste Dorfschaft, um Speer-
werfen zu spielen. Sie warfen ihre Stockchen landeinwirts und
Sinas Stockehen flog am weitesten. Dann schlenderten sie sie nach
dem Ufer, und wieder flog Sinas Stockchen weit iiber die andern
hinaus und fiel dann in die Hohle eines Krokodils (Ballverlust).
Sina lief hinterdrein und bat: ,,Gieb mir meinen Stock wieder!*
Und das Krokodil sagte: ,Komm nur her!“ Als dann Sina in die
Hohle (Hohle) stieg, schlossen sich die Felsen iiber ihr und sie
war gefangen (Frauenraub).

Dann kam Zehn und sagte: ,Sina, was ists? ich gehe nach
Hause.“ Und Sina antwortete: ,Ach Zehn, ach lieber Zehn,
wenn du zu unsern Eltern Safea und Falangaua kommst, sage
ihnen, daB ich in der Hohle des Krokodils gefangen bin!“ Und
Zehn ging fort. Als aber Safea und Falangaua ihn fragten:
»Zehn, wo ist Sina?“, da antwortete er: ,Sie kommt gleich in
dem Kanoe von Neun!“

Und dann kam Neun. Und die Sache ereignete sich genau
wie vorher; dieser Bruder gab an, sie kime in dem Boote von
Acht, und so ging es weiter bis Eins kam, und Sina sagte aber-
mals: ,Ach Eins, lieber Eins, wenn da zu unsgrn Eltern Safea
und Falaugaua kommst, so sage ihnen, daB ich von dem Krokodil
gefangen bin!“ '

Da machte sich aber Eins auf, erklomm einen Falabaum
und ahmte das Geschrei des fliegenden Fuchses nach. Er brach
einen Klumpen Falafriichte ab (Baumfrucht), so daB derselbe vor
eine Mindung der Hohle fiel. Und Sina sagte zum Krokodil:
»Mach doch auf, es ist schrecklich heif hier drinnen.“ Als es
geschehen war, sah Sina, daB die Falafriichte drauBen herumge-
strent lagen und sagte: ,Da liegen Falafriichte, sie sind wunder-
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schon, bitte, 1aB mich sie aufsammeln, um eine Halskette daraus
zu machen.“ — Darauf sagte das Krokodil: ,,Um, iim, wozu soll
das? da mochtest du mir entwischen!® — Sina aber sagte:
»Wenn du glaubst, daB ich fortlaufen will, so hole doch ein Tau
und binde es mir am Bein fest.“ Da band das Krokodil Sinas
Bein fest und sie machte sich daran, die Falafriichte aufzusammeln.
Als sie aber gegangen war, schrie das Krokodil: ,Sina oh ja,
Sina, oh ja oh, oh, du willst mir jetzt fortlaufen.“ Sina aber
sagte: ,,So warte doch, bis ich alle die wunderschonen Falafriichte
aufgesammelt habe!“

Da faBt Eins schnell zu, loste das Tau von Sinas Bein, band
es am Falabaum fest und lief mit Sina davon.

Das Krokodil schrie aber: ,Sina!“ und da fingen alle die
Falablitter an zu reden: ,Oho, oho, oho, oho!“ ,Ja, ja, ich
werde jetzt an deinem Bein reiBen, was sind da all fir Leute
drauBen?“

Da rif er mit aller Gewalt am Tau, so daB der Falabaum
in die Hohle des Krokodils stiirzte und das Krokodil totschlug.
Sina und ihr Bruder Eins waren aber zu ihren Eltern gegangen,
und da sprachen Safea und Falangaua also zu den andern
Briidern: '

»Ja, es ist gut, ihr habt gezeigt, daB ihr alle Sina nicht lieb
habt; weshalb sollen wir da beim Zihlen mit Zehn anfangen?
Von jetzt ab beginnen wir das Zihlen mit Nummer Eins!“
(Jingste.)

K. Die Tunamythe. Neuseeland. — (Dieses Stiick der Maui-
mythologie ist jedenfalls das am meisten ,verkommene“. White
hat uns eine groBere Zahl von Varianten zuginglich gemacht.
Gerade diese groBere Zahl ermdglicht uns ein Urteil diber die
Erhaltung der Mythe, und da 148t sich eben nur sagen, daB kaum
eine andere so fragmentarisch im VolksbewuBtsein weiter lebt.
Es sei mir die Bemerkung gestattet, daB es geradezu auffallend
ist, wie bei den Bewohnern Neuseelands alle mit dem Wasser
zusammenhdngende Mythen degeneriert sind. Vielleicht stellt
sich einmal eine Zeit ein, in der man derartig feine Zige der
- Mythologie auf ihre GesetzméiBigkeit hin priift, und dann wird



Der Sonnengott im Fischbauch: Ozeanien. 73

man mbglicherweise den Lehrsatz aufstellen, da die Maori Neu-
seelands zur Zeit ihrer Entdeckung im Begriffe waren, ihr mytho-
logisches Augenmerk vom Meere auf das Festland zu fibertragen. —
Ich will wenigstens einige der wichtigsten Ziige der Tunamythe
wiedergeben.)

Mauis Weib wurde eines Tages am Ufer von Tuna, dem
Sohne der ,langen Meeresbucht“, vergewaltigt (Frauenraub).
Einige Mythen behaupten, daB Tuna der Vater Hines, des
Weibes Mauis gewesen sei, andere, daB Tuna zwei Kinder
Mauis verschlungen habe (Allverschlingen). In der Vergewal-
tigung Hines sind sich fast alle Berichte einig. Tuna soll
frither in der oberen Welt gelebt haben, jetzt aber hielt er sich
in einem Wasserloche (Hohle) auf. Maui bereitet, nachdem seine
Frau ihm berichtet hat, seine Waffen vor. Tuna wird besiegt
und von Maui zerhackt. Allerhand Ungeheuer entstehen aus den
zerteilten Gliedern und aus dem Leibe Tunas (Drachenvermehren).
Es entstehen aber auch die Seeaale, die Fischwasseraale, Fische,
und es wurden auch mit dem Blute Tunas die Biume rot gefirbt.

(Mit dem letzten Satze werden wir daran erinnert, daB
Biaume in allen diesen Mythen der Drachenform eine groSe Rolle
spielen, wie aber erst spiter im Kapitel iber die Menschenfresser
erdrtet werden soll.)

Die Walfischdrachenmythen Neuhollands.

L. Mondsage aus Neusiidwales. — Der Mond wanderte an-
fangs auf der Erde. Eines Tages besuchte er den Adler und ver-
schlang ihn (Verschlingen). Der Mond traf darauf dann auf der
Wanderung die Frauen des Adlers, die ihn ‘auf seinen Wunsch
an frisches Wasser fithrten. Wiahrend er trank, erschlugen ihn
die Frauen, offneten seinen Leib (Offnen) und brachten den Adler
wieder zum Leben (Ausschliipfen).

M. Byameemythe. Narran. — Der alte Byamee (soviel wie
»groBer Mann“; jedenfalls der Held dieses Stammes) sagte zu
seinen beiden jungen Weibern Birrahgnooloo und Cunnunbeillee:
»lch habe zwischen die hinteren Beine einer Biene eine weiBe
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Feder gesteckt und will sie jetzt fliegen -lassen, ihr zu ihrem Baue
folgen und so Honig aufsuchen. Wahrend ich dem Honig nach-
gehe, mogt ihr beide Frosche und Yamswurzeln suchen, und dann
treffen wir uns bei der Coorigel-Quelle, wo wir kampieren werden,
denn dort ist das Wasser siif und klar.“ — Die Frauen ergriffen
ihre Goolays und Grabstocke und machten sich auf, um zu tun,
wie er ihnen gesagt hatte.

Nachdem sie weit gegangen waren und auch viele Wurzeln
und Frosche eingesammelt hatten, waren sie, als sie die Coorigel-
Quelle erreicht hatten, miide, und wie sie nun das kithle frische
Wasser sahen, geliistete es sie, zu baden. Sie errichten aber erst
eine Zweighiitte und lieBen die Goolays, die die gesammelten
Wurzeln und Frosche enthielten, in derselben zuriick. So war denn
alles fiir die Ankunft Byamees hergerichtet. Dieser Byamee hatte
seine Frauen nicht nur mit dem Nulla-nulla (also im Kampfe)
erobert, sondern hielt sie mit dieser Waffe auch in Furcht und Ge-
horsam. Nachdem die beiden Frauen also ihre Pflicht erfiillt
hatten, gingen sie zur Quelle, um zu baden. Sie lieBen ihre Klei-
dung, die noch die junger Midchen war, am Ufer liegen und
stiegen ins Wasser.

Alsbald aber wurden sie von zwei Kurreahs (Alligatoren)
verschlungen (Verschlingen. Frauenraub). Nachdem sie die
Madchen verschluckt hatten, krochen die Kurreahs in eine Hohle
(Hohle) zur Seite der Quelle, welche den Eingang zu einem unter-
irdischen Wasserlaufe, der zum Narranflusse fiihrte, bildete. In-
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